POLUDNIOWOSLOWIANSKIE ZESZYTY NAUKOWE
Jezyk — Literatura — Kultura 8, 2011
ISSN 1733-4802

Marek M. Dziekan (L6dz)

ISLAM NA BALKANACH W RELACJI Z PODROZY PO BOSNI
| HERCEGOWINIE KS. MARCINA CZERMINSKIEGO SJ
(1860-1931)

1. Ksiadz Marcin Czerminski — Zycie i dzielo

Ksigdz Marcin Czerminski, jezuita, urodzit si¢ 7 stycznia 1860 roku w ma-
jatku rodzinnym Glinsk koto Winnicy w wojewodztwie lwowskim [Krzyszkow-
ski 1938: 338-229; Urbanik 1989: szp. 834-835; Gregorczyk 2007]". Byt misjo-
logiem i hagiografem, w 1878 roku ukonczyl Gimnazjum $w. Jacka w Krako-
wie, po czym odby? studia teologiczne w Gregorianum® w Rzymie, ktore ukon-
czyt ze stopniem doktora filozofii. W 1883 roku przyjat $wiccenia kaptanskie, a
po powrocie do Polski dwa lata pdzniej wstapit do zakonu w Starej Wsi k.
Brzozowa na Podkarpaciu. W tym czasie rozpoczat wspotprace z ,,Przegladem
Powszechnym”, a po odbyciu nowicjatu w 1888 roku objat stanowisko redaktora
w czasopi$mie ,,Misje Katolickie”, ktore ukazywato sie w latach 1882—1936 w
Krakowie, a p6zniej (do 1939 roku) w Warszawie. ,,Misjami Katolickimi” kie-
rowal Czerminski do listopada 1919 roku. Wspotpracowal takze z ,,Czasem”,
»Naszymi Wiadomosciami” i ,,Rocznikami Dzieta Rozkrzewiania Wiary”. Wie-
le podrozowat w celach gléwnie misyjnych: do Bosni, Hercegowiny, Albanii,
Grecji, Turcji (tu odwiedzil istniejaca szczatkowo do dzi§ polska koloni¢ w
Adampolu [Latka 1992; Cichocki, Godzinska 2006]), na Krete, do Szwecji,
Francji 1 Niemiec. Materialy zebrane podczas tych podrézy — nie tylko bedace
wynikiem bystrej obserwacji, ale takze lektur i niejednokrotnie badan archiwal-
nych — wykorzystywat w licznych artykutach, ktore czesto pozniej przeksztatcat
i wydawatl w formie ksigzkowej. O ksigzkach podrézniczych Czerminskiego
napisz¢ nizej, tutaj chciatbym jeszcze wspomnie¢ o innych jego zainteresowa-
niach. Uwazany jest za zalozyciela polskiej misjologii — jako nie tylko redaktor
wspomnianego czasopisma, ale takze biograf trzech wybitnych misjonarzy pol-

! Na temat problematyki batkanskiej w pracach M. Czerminskiego pisata M. Bogustawska
[Bogustawska 2005], rozpatrywata jednak jego opisy pod nieco innym katem, zwracajac uwage —
zgodnie z tytulem — na stosunki mi¢gdzywyznaniowe, co w moim tek$cie ma charakter marginalny.

2 pontifica Universitas Gregorianum, uniwersytet jezuicki w Rzymie zalozony w 1551 roku
przez Ignacego Loyole.
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skich: Wojciech Mgcinskiego (1598-1643) dziatajacego w Azji Wschodniej,
Maksymiliana Ryty (1802—1848) prowadzacego prace misjonarskie na Bliskim
Wschodzie i zwigzanego z Madagaskarem Jana Beyzyma (1850-1912). Biogra-
fie te wydane byly odpowiednio w 1895, 1911-12 1 1913. Poza tym opublikowat
takze kilka biografii $wigtych i blogostawionych wywodzacych si¢ z Polski, z
ktorych czes¢ przettumaczona zostata na jezyki obce. Jest takze autorem prac
mariologicznych oraz kaznodziejskich, a takze ksiazek o Afryce Potudniowe;j i
Indiach — te ostatnie oparte sa jednak wytacznie na relacjach innych misjonarzy.
Uwazny jest za jednego z najptodniejszych pisarzy jezuickich. Zmart we Lwo-
wie 7 stycznia 1931 roku.

Marcin Czerminski przebywat w Bosni i Hercegowinie kilkakrotnie. Po raz
pierwszy udat sie tam na poczatku lat 90. Efektem tej podrozy byla ksiazka o
Albanii (Albania. Zarysy etnograficzne, kulturalne i religijne, Krakow 1893)
oraz Dalmacji i wydana pozniej praca W Dalmacji i Czarnogorze (Krakoéw
1896). ,,W swoich relacjach z tych dalekich i niezwykle niebezpiecznych wy-
praw, przedstawil polskiemu czytelnikowi histori¢ tych regionéw oraz opisat
zycie codzienne tamtejszej ludnosci” [Gregorczyk 2007: 54]. Latem 1895 roku
przebywat w Bosni i Hercegowinie. Byla to pierwsza wyprawa Czerminskiego
na te tereny. W jej trakcie dowiedziat si¢ o potrzebach religijnych polskich
osadnikow, ktore spowodowaly, ze jezuita udawat si¢ tam pdzniej co kilka lat. O
tym aspekcie dziatalnosci batkanskiej Czerminskiego pisze szeroko Dariusz
Gregorczyk w cytowanym artykule, powotujac si¢ nie tylko na publikacje ksigz-
kowe Czerminskiego, ale takze na informacje zawarte w jego innych tekstach.
W dalszej cze$ci niniejszego artykutu dane dotyczace misyjnych podrozy jezuity
przytaczam wedtug tego opracowania.

W 1898 roku odbyt misj¢ wielkopostna do Polonii na Batkanach. Trwata ona
od 5 marca do 6 kwietnia. Podobng tras¢ przebyt takze rok pozniej od 9 marca
do 10 kwietnia (kontynuacjg tej podrozy misyjnej byta wyprawa na Krete i do
Turcji). Trzecia misja trwata od 22 marca do 5 maja 1900 roku. W nastepnym
roku przebywal Czerminski w Bo$ni od 11 kwietnia do 14 maja. Ostatnia wizyta
misjonarza na tym terenie miata miejsce po dluzszej przerwie, spowodowanej
niechecia tamtejszych wladz §wieckich i koscielnych, w marcu 1909 roku. War-
to doda¢, ze wyprawy te miaty nie tylko wymiar duchowy. Czerminski, znajac
sytuacj¢ materialng i zdrowotng polskich osadnikéw w Bosni, prowadzit takze
akcje, ktorg dzi§ nazwaliby$Smy humanitarng. To nie jest jednakze tematem tego
opracowania’.

Swoje podrdze po Bosni i Hercegowinie odbywat ks. Czerminski w czasach,
Kiedy tereny te, od XV wieku znajdujace sie w granicach panstwa osmanskiego,

¥ Na temat Polakéw na tych obszarach na przetomie XIX i XX wieku por. np. [Drljata 1977,
2002; Mandziuk 2009; Bogustawska 2005: 59—62].
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znalazty si¢ pod okupacja Austro-Wegier. Byto to wynikiem m.in. wielkiego
antytureckiego powstania, ktore wybuchto w 1875 roku w Bosni, a rok pdzniej
objeto takze Hercegowing. Na Kongresie Berlinskim w 1878 roku przyznano
Austro-Wegrom administracj¢ nad tym obszarem, cho¢ nominalnie nalezat on
jeszcze do Turcji Osmanskiej az do 1908 roku, kiedy to nastapita aneksja Bosni i
Hercegowiny przez Austro-Wegry’. Warto zwrocié¢ uwage na sklad religijny
XIX-wiecznego spoteczenstwa bosniackiego: ,,W 1895 r. prawostawni stanowili
43%, katolicy — 21%, muzutmanie — 32%” [Felczak, Wasilewski 1985: 377].
Muzutmanie ci byli przede wszystkim sunnitami szkoty hanafickiej, stworzonej
przez Abu Hanifg (700—767), uwazanej powszechnie za najbardziej liberalny ryt
islamu [Danecki 1997, I: 222-223]. Do$¢ rozpowszechniony byt tez mistycyzm
muzutmanski, sufizm [Danecki 1997, Il: 9-47; Machacek 2010]. Jezykiem
mieszkancoéw byt serbsko-chorwacki.

Drukowanym efektem tych podrozy polskiego jezuity byly, oprocz wyzej
wspomnianych, nastgpujace ksiazki (chronologicznie): Z podrozy po Bosni i
Hercegowinie (1899), Wspomnienia z misji miedzy Polakami nad Bosforem, w
Bosni i na Krecie (1901), Z Grecji i Krety (1902), Kolonie polskie w Bosni
(1902).

2. Islam na Balkanach w relacjach ks. Michala Czerminskiego

2.1. Wprowadzenie

Dla niniejszego tekstu szczegdlnie wazna jest ksiazka Z podrozy po Bosni i
Hercegowinie, ktorej pierwsze wydanie ukazato si¢ w 1899, a drugie w 1902
roku. We wstepie do ksigzki Czerminski pisze:

Poniewaz nikt z Polakéw dotychczas nie podjat si¢ obszerniejszej pracy w tym kie-
runku, przeto wybratem si¢ do Bosni i Hercegowiny w podr6z, w latach 1895 1 1898, a
co zebratem materyatu, ogtositem w XVII Roczniku »Missyi katolickich«, obecnie za$ z
niektéremi uzupelnieniami w niniejszej ksigzce podaje¢ do wiadomosci czytelnikow. W
ciggu opowiadania ktade pewien nacisk na tamtejsze stosunki religijne, nietylko dlatego,
ze jestem kaptanem, i ze uwazam religi¢ jako najwazniejszy czynnik cywilizacyjny.
Sprawa wyznaniowa na potwyspie balkanskim wogoéle, a przedewszystkiem w krajach
»okupacyjnych« byta od najdawniejszych czasow osia, okoto ktorej obracata si¢ ich
polityka zar6wno wewnetrzna jak zagraniczna. Przy wiasnych spostrzezeniach i bada-
niach staralem si¢ uwzglednia¢ prace innych autordéw, pozostajace dotychczas w rekopi-
sach lub juz ogloszone drukiem. Uwazam jednak za zbyteczne przytacza¢ na tem miej-

* Na temat dziejow Bosni i Hercegowiny por. np. [Felczak, Wasilewski 1985; Jelavich 2005].
O islamie w Bosni i Hercegowinie: [Parzymies 2005]. Szersze tlo historyczne daje A. Nalborczyk
[Nalborczyk 2005] i B. Djurdjev [Djurdjev 2001] — tutaj takze zarys kultury muzutmanskiej Boséni
i Hercegowiny.
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scu dlugi szereg zrodet, jakiemi si¢ postugiwatem, gdyz czytelnik wazniejsze z nich
tatwo znajdzie w ciagu tekstu lub dopiskach [Czerminski 1899: VI]°.

Jest ta praca wynikiem przede wszystkim pierwszej wyprawy do Bosni. Ma
ona w najwigckszym stopniu charakter kulturowo-etnograficzny. Czerminski z
wyczuciem, mozna nawet powiedzie¢, ze ze znawstwem, opisuje muzulmanska
ludno$¢ Bosni i Hercegowiny, omawiajac jej zwyczaje i obyczaje zardwno zycia
codziennego, jak i religijne. Zwraca uwagg przy tym podejscie Czerminskiego
do muzutmanéw, ktore okreslitbym jako ,,przyjazny dystans”. Niewiele znaj-
dziemy u niego wypowiedzi dyskredytujacych islam, a jesli sa, to bardzo wywa-
zone — mozna powiedzie¢ dzisiejszym jezykiem, ze ks. Czerminski jest bardzo
»poprawny politycznie”. Jest to szczegdlnie wazne w przypadku misjonarzy,
nawet jesli — tak jak on — nie przybywali tam, aby nawracac, ale zeby nie$¢ po-
cieche swoim katolickim rodakom®.

Pierwsza podroz ksiedza Czerminskiego do Bosni i Hercegowiny, ktora nas
najbardziej interesuje, miata — przynajmniej w zatozeniu — charakter zdecydo-
wanie ,,krajoznawczy”. Opis Bosni i Hercegowiny rozpoczyna jezuita od ogol-
nej informacji historycznej o kraju oraz o jego obecnej sytuacji politycznej i
spotecznej. Trasa podrézy na terenie Bo$ni rozpoczeta si¢ od przekroczenia gra-
nicy w lezacej nad Una Kostajnicy (Czerminski jechatl koleja z Zagrzebia). Dalej
droga wiodta przez Prijedor’ do Banja Luki i stamtad wzdtuz rzeki Vrbas przez
Gornji Seher i Podmilagje do Jajec, gdzie przybyt 22 czerwca 1895 roku. Z Jajec
jezuita udat sie¢ do Travnika. Trase te¢ przebyt kolejka waskotorowa. Podczas
pobytu w Travniku odbyt wycieczke do Turbe i Rankovici. Kolejny etap to Sara-
jewo, potem Fojnica, gdzie dotart, odwiedzajac po drodze Visoko i Kiseljak,
dalej Kresevo i Kraljeva Sutjeska — tam zakonczyla si¢ bosniacka czg¢$¢ podrozy.
Ksigzka opatrzona jest 95 rycinami oraz mapa. Wrazenia z Hercegowiny rozpo-
czynaja si¢ od rozdziatu XII, najpierw — jak i w przypadku Bo$ni — ogdlng cha-
rakterystyka historyczng. Pierwszym szerzej opisanym miastem hercegowinskim
jest Konjic, nastepnie Mostar. W okolicach Mostaru odwiedzit Czerminski miej-
scowo$ci Buna, Stjepangrad, Blagaj i Pocitelj. Z Mostaru udat si¢ przez Stolac
do posterunku granicznego w Mosko. Kolejne etapy to Dobricevo, Trebinje,

5 Elektroniczna wersja ksiazki dostepna na stronie biblioteki Uniwersytetu w Michigan
http://quod.lib.umich.edu/cgi/t/text/text-idx?c=bosnia;cc=bosnia;view=toc;idno=AJK7555.0001.0
01. Dalej, powolujac sie na t¢ prace, podaje¢ tylko w nawiasie numery stron, nie ingeruj¢ przy tym
w zadne aspekty tekstu oryginalnego. Szczegdtowe dane bibliograficzne dotyczace pierwodrukow
tekstow zawartych w ksiazce podaje M. Bogustawska [Bogustawska 2005: 63].

6 Zarys dziejow chrzeScijanstwa w Bos$ni i Hercegowinie por. np. [Weiss 1989: szp. 843—
845].

" Nazwy miejscowosci i miejsc stosowane przez Czerminskiego nie zawsze zgodne sg z po-
prawna, obecnie stosowang forma. Roéznice te bgda w niniejszym tekécie wykazywane jedynie w
stosunku do nazw zwigzanych bezposrednio z tematem.
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Raguza, czyli Dubrownik, i wreszcie Metkovi¢, miasto na granicy Bos$ni i Her-
cegowiny z Dalmacja. Ta cz¢$¢ ksigzki powstata na podstawie podrozy z 1895
roku. Ostatni, XVI rozdziat Wycieczka missyjna do Polakéw i Rusinow w Bosni
jest relacja z pozniejszej podrozy, jak sam tytul wskazuje, majacej juz charakter
wybitnie misyjny. Obejmowata ona m.in. Windhorst, Celinova¢, Tuzlg i Brcko,
ale to zagadnienie i ta podroz ksigdza Czerminskiego wykracza juz poza zakres
niniejszego opracowania. W ksigzce Czerminski nie tylko opisuje swoje wraze-
nia i informacje uzyskane od miejscowych informatoréw, ale takze cytuje sporo
dziet naukowych.

Oweczesne, podobnie jak i wspotczesne Batkany to obszar niezwykle zrozni-
cowany religijnie i etnicznie; cata ta réznorodno$¢ znalazta swoje odzwiercie-
dlenie w relacji Marcina Czerminskiego — wspomina o prawostawnych, oczywi-
scie o katolikach, takze o wyznawcach judaizmu i Cyganach. Chciatbym jednak
skoncentrowa¢ si¢ na tych fragmentach ksigzki, w ktorych jest mowa o Turkach
oraz miejscowych wyznawcach islamu. Zdecydowatem si¢ przy tym na oma-
wianie poszczeg6dlnych zagadnien zgodnie z porzadkiem, w jakim pojawiajg si¢
w pracy jezuity. Warto podkresli¢, co ukaze si¢ jasno na kolejnych stronach, ze
ta wielobarwno$¢ sprawita, ze kazda z grup — czy to religijnych, czy etnicznych
— dbata i dba o zachowanie wtasnej tozsamosci, co w kontekscie skomplikowa-
nych dziejow politycznych Batkanow, lezacych tam, gdzie krzyzowaty si¢ od
wiekow interesy wielkich mocarstw, byto sprawa szczegdlnie skomplikowana, a
niejednokrotnie bolesng w sposdb dostowny.

2.2. Banja Luka i okolice

Pierwsze notatki Michata Czerminskiego o islamie i muzutmanach pojawiaja
si¢ w opisie jego pobytu w Banja Luce (s. 44-45). Miasto to w 1527 roku zosta-
to zajete przez Turkow, a w latach 15881638 byto stolicg Bosni. Od 1878 roku
znajdowato si¢ pod panowaniem austro-wegierskim. Obecnie, po ostatniej woj-
nie na Batkanach, muzulmanie w Banja Luce to niewielka grupa ludzi skupiona
w organizacji Islamska Zajednica Banjaluke, a miasto zamieszkujg gtdéwnie Ser-
bowie.

W dzielnicy zamieszkanej przez muzutmanéw znajdowaty si¢ 32 meczety.
Najpigkniejszym z nich byt meczet Ferhadija (Ferhadija dzamija®), wokot kto-
rego rozciagalo si¢ centrum miasta. Autorem projektu byl uczen najstynniejsze-
go architekta osmanskiego, Sinana. Budowla nie byta wielka, a minaret mierzyt
43 m wysokos$ci. Wokot meczetu istniat caty kompleks budowli muzutmanskich

8 Dzamija, z tur. cami, od arab. dzami — zasadniczo zaréwno po turecku, jak i po arabsku ter-
min ten oznacza tzw. ,meczet pigtkowy”, ale na niektorych obszarach $wiata arabsko-
-muzulmanskiego stosowany jest w odniesieniu do kazdego meczetu.
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— m.in. szkota koraniczna, hammam (taznia), fontanna i cmentarz. Pisze Czer-
minski:

Smutne z nim 13czg si¢ dla Austryi wspomnienia. W r. 1579 (r. 993 muzulmanskiej
rachuby), wielkorzadca Bosni Ferhad-Basza pobit wojska niemieckie stojace na granicy
Kroacyi pod wodzg hr. Eberharda Auersperga. Generat padt w bitwie, a jego syn Engel-
bert dostal si¢ jako niewolnik w rece Paszy, ktory zazadat od rodziny mtodego Auer-

sperga takiego okupu, ile wynosita budowa wspaniatego meczetu. Odtad nazwano go
Ferhadija (s. 44).

Ferhad-Basza Czerminskiego to Ferhad Sokolovi¢ (Sokollu, ur. migdzy 1530
a 1540, zm. 1590), gubernator Bos$ni, ktory przenidst stolice z Travnika do Banja
Luki w 1573 roku, a nastepnie zostal pierwszym pasza (beylerbeyem) ejaletu
Bosni [por. np. Djurdjev 2001].

Meczet Ferhadija, czg¢$ciowo zniszczony podczas trzesienia ziemi w 1969
roku, unicestwiony zostal przez serbskich nacjonalistow 7 maja 1993 roku
(znajdowat si¢ na liscie UNESCO). Resztki meczetu zostaty zburzone buldoze-
rami, a na jego miejscu powstat ogromny trawnik. Obecnie §wiatynia jest odbu-
dowywana’. Ferhadija to nie byt jedyny muzutmanski zabytek miasta. Oprocz
tego wielka warto$¢ historyczng przedstawial meczet Arnaudi dzamija z 1595
roku oraz mauzolea paszoéw osmanskich.

Opisujac Banja Luke, Czerminski zwraca uwage na pewng charakterystycz-
ng ceche bliskowschodniej obyczajowosci przeniesiong na glebe europejska —
publiczne piece piekarskie.

Rozmaite niewiasty — pisze Czerminski — a najczesciej Turczynki, przynosza mieso,
zarobione ciasto, jarzyny i inne wiktuaty do upieczenia w owych rurach, chwile czekaja i
wynoszg juz gotowe potrawy do swoich mieszkan. Rzecz to wygodna dla gospodyn
domu, moze jest w tem pewna ekonomia, lecz nie wiem, czy dobrze $wiadczy o do-
$wiadczeniu i wprawie Turczynek w kulinarnej sztuce (s. 45).

Jest to szeroko rozpowszechniony od $redniowiecza zwyczaj, znany przede
wszystkim w wigkszych miastach muzutlmanskich — takze w arabskiej Hiszpanii,
Andaluzji, obejmujacy nie tylko opisang przez jezuite czynno$é, ale takze moz-
liwo$¢ zakupu dan na wynos. Nie byl to zresztg zwyczaj wymySlony przez mu-
zulmandéw — znany byl juz w starozytnej Mezopotamii, a nawet w starozytnym
Rzymie — ma wiec swe $rodziemnomorskie zaplecze historyczne. Zwykle dania
z takich miejskich kuchni byly tansze niz wyprodukowane w domu, poza tym
bardzo czesto domy w Sroédziemnomorzu po prostu nie miaty ani kuchni, ani
pieca chlebowego. Co ciekawe, w samej Turcji zwyczaj ten pojawit si¢ stosun-

® Dokladny opis meczetu wraz z fotografiami przedstawiajacymi budowle w okresie jej
Swietnosci oraz po zniszczeniach por. [Archnet 2010], tam réwniez dalsza bibliografia (zrodta
drukowane i elektroniczne). Por. takze [Studija 2002].
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kowo pdzno, skoro turecki historyk Mustafa Ali, ktory odwiedzil Kair w 1599
roku dziwit mu si¢ i wysuwat podobne wnioski, jak kilka wiekow p6zniej ksiadz
Czerminski 1 twierdzil, ze najwyrazniej Egipcjanki nie sa tak dobrymi kuchar-
kami jak Turczynki [por. szerzej Lewicka 2002, 2004].

Motyw turecko-muzutmanski pojawia si¢ jeszcze podczas jednej z wycie-
czek w okolice Banja Luki. Czerminski udat si¢ do lezacej kilka kilometrow od
miasta miejscowosci Petricevac (obecnie to dzielnica Banja Luki), gdzie znaj-
dowat si¢ klasztor franciszkandw obserwantow (minorytow) i kosciot zbudowa-
ny w 1873 roku. ,,Ojca gwardyana zastalem siedzacego w altance, fez turecki
miat na gltowie, zreszta byt ubrany w habit zakonny” (s. 53-54). Zwraca tu uwa-
ge do$¢ egzotyczny stroj zakonnika — polgczenie stroju mniszego z tureckim.
»Przed rokiem 1878, zaden z zakonnikoéw nie mogl si¢ pokazaé poza obrebem
kosciota w sukni duchownej; wszyscy przebierali si¢ w stroj narodowy bosniac-
ki” (s. 54). Sala goscinna klasztoru rowniez urzadzona byta na sposob turecki.
Gwardian opowiedzial Czerminskiemu krotkie, lecz burzliwe dzieje klasztoru.
Kiedy do Bosni wkroczyli Austriacy, Turcy zajeli budynek, przeksztatcajac go
w fortece, ale wkrotce zostali wyparci przez wojska okupacyjne.

Kosciol pod wezwaniem §w. Antoniego wraz z klasztorem zostaly zburzone
w 1995 roku przez armi¢ serbsko-bos$niacka. W 2003 roku, po wizycie papieza
Jana Pawla II, rozpoczeto odbudowe kompleksu. Zniszczenie $wiatyni bylo ze-
mstg za wydarzenia z I wojny $wiatowej, kiedy to chorwaccy ustasze pod
przywodztwem wywodzacego si¢ z tego kosciota ksiedza Miroslava Filipovica
prowadzili w latach 1942—1945 masakry ludnosci serbskiej w tych okolicach.

W dalszg drogg z Banja Luki wyruszyt Czerminski otwartym powozem, kto-
rego woznica byt Turkiem, tak opisanym przez jezuite:

Byt to typ Turka. Stary, barczysty olbrzym o rudej brodzie, na fez czerwony za-
wdziat bialy, czarno-nakrapiany turban. Ubrany byt w materyg niebieska, ferman (ser-
dak) futrem podbity, szerokie szarawary, od kolan zamiast poniczoch miat cienkg czer-
wong skorg na nogach, a dopiero na nig przywdzial czerwone, safianowe, glebokie pan-
tofle” (s. 58).

Woznica, zamknigty i milkliwy, nie wywarl na ksiedzu dobrego wrazenia,
sktonil go natomiast do przemys$len. Czerminski wspomina o opowiesciach do-
tyczacych zwyczaju pochodzacego z czasow panowania tureckiego, kiedy to
kazdy chrzescijanin musiat schodzi¢ z drogi muzulmaninowi i o okrucienstwie
Turkow, ktorym dla zabawy i bezkarnie zdarzato si¢ pono¢ strzela¢ do chrzesci-
jan. Czerminski, jak pisze, miat ochote porozmawia¢ z Turkiem o jego religii
(wykazuje si¢ tu dobra wiedza o elementach historii islamu), ale wie, ze z mu-
zulmanami o ich religii rozmawia¢ nie nalezy. Dodaje jednak: ,,Czytelnik przy-
zna, ze to najodpowiedniejsza bytaby rozmowa kaptana z niewiernym, budzgca
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nadziej¢ przekonania przeciwnika o jednej prawdziwej objawionej prawdzie, o
btedzie islamu” (s. 58). To jednak jedno z nielicznych miejsc w ksiazce, gdzie
Czerminski wypowiada si¢ o muzulmanach jak kaptan pamigtajacy o swojej
misyjnej roli.

Na kolejnych stronach (59 i 60) dowiadujemy si¢ o elementach tureckiego (a
wilasciwie muzutmanskiego) savoir-vivre’u na tradycyjnych obszarach $wiata
islamu funkcjonujacych do dnia dzisiejszego: ,,Pyta¢ o zon¢ muzulmanina jest
dlan zniewagg zarowno wielka, jak chcie¢ rozprawiac o religii”. Przekazuje przy
tym opowies¢ ojca Pancica, rektora konwentu w Travniku, jak to omal Zyciem
nie przyptacil nieznajomosci tej zasady obyczajowosci muzutmanskiej.

Pierwszy odpoczynek w podrézy nastapit ok. 25 km na potudnie od Banja
Luki w obecnej miejscowosci Krupa na Vrbasu, gdzie u zrodta bijacego obok
ruin zamku Krupa (Grebengrad) Czerminski po raz pierwszy miat okazje zoba-
czy¢ muzulmanska modlitwe:

Tu po raz pierwszy bylem $wiadkiem religijnych ¢wiczen poboznego bega. Polegato
ono na tem, ze bez zadnej zenady porozpinat si¢ i poczat obmywaé woda glowe, rece,
ramiona, nogi... W liturgii muzulmanskiej nazywa si¢ ten rodzaj praktyki religijnej
Gassel i Vuzu. Jest jeszcze trzeci, na ktory begowi czasu juz nie stato: Gussel — ktory
polega na kapieli catego ciata. Po takich operacyach Turek poczatl machinalnie odma-
wia¢ jakie$ modlitwy (s. 62).

W tym przypadku wiedza Czerminiskiego nieco zawiodta. W islamie sg bo-
wiem tylko dwa rodzaje ablucji wodg — po arabsku wudu, stad wystepujace w
tek$cie vuzu — ten sam termin w wersji tureckiej, czyli male ablucje, takie, jak
opisat je Czerminski, oraz duze ablucje, praktycznie kapiel rytualna — po arabsku
ghusl, po turecku giisiil. W rzeczywistosci zatem ,,Gassel” i Gussel” to jeden
rytuat. Swoja droga, okreslenie Czerminskiego ,,Cwiczenia religijne” potwier-
dzane jest nawet przez wspotczesnych teologow muzutmanskich, ktorzy do-
strzegaja w tym obrzedzie zardwno warto$é duchowa, jak i cielesna™.

Z czasem Turek, z ktorym podrézowat Czerminski, stat si¢ bardziej roz-
mowny i opowiedzial mu przekaz o rodzinie Filipovi¢iow, wiascicielach nieda-
leko (ok. 10 km na poludniowy zachod w linii prostej od Krupy) lezacego zam-
ku w Sitnicy. Oto ta legenda:

Na zamku sitnickim bylo trzech braci tego rodu: jeden z nich zostal wzigty w niewo-
lg, drugi uciekt do Wegier i stat si¢ zatozycielem dalmatynsko-kroackiej galezi rodu
Filipowiczow, trzeci stal si¢ renegatem, przyjat islam, za co zostat m¢zem zaufania we-
zyra bosniackiego z Trawnika i byt zatozycielem zbisurmanionego[*'] rodu Filipowi-
czow, dzisiejszych pandw na Sitnicy.

10'Na temat modlitwy muzutmanskiej por. np. [Dziekan 1997; Salat 2000].
11 0d bisurman, busurman — zazwyczaj méwiono tak o Turkach, od tur. miisiilman, poprzez
ros. bycypmanw; por. [Turek 2001: 156-159].
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Kronikarz wspotczesny opowiada, ze to odstepstwo od wiary nader bolesnie dotkne-
lo calg rodzing, stawng z bogactwa i cnoét chrzescianskich. Wigcej nad innych optakiwaty
hanbe swego rodu trzy siostry Filipowiczéwne: Ludwika, Anna i Lucya, bratanice apo-
staty, i gto$no potepialy postqpowanie tyrandw bosniackich. Gdy wies¢ o tych dziewcze-
tach, rzadk1ej pigknosci, rozeszla si¢ w okolicy, porwano je z domu i Zaprowadzono do
Liwna[*] w darze dowddzcy wo_lsk tamtejszych Mustafowi Afiz. Ucieszyt si¢ Turek z
niewolnic, 1 hojnie obdarzy! siepaczy. Przy pierwszem spotkaniu z Filipowiczownemi,
powitat je z wyszukang uprzejmoscia i poczal wychwala¢ wzniosto$¢ zasad religii Mo-
hameda, rozkosze w tem zyciu i szczgsécie po $mierci, stawe w rozkrzewianiu, wielkos¢ i
bogactwa jakie przygotowuje swoim wyznawcom. Zludnemi obietnicami chcial wkras¢
si¢ do ich serca i otrzymac zezwolenie na tureckie §luby. Skromne dziewczgta spuscﬂy
oczy 1 nic nie odpow1edz1aly na dalsze pytania. Milczenie stanowcze wymowniejszem
byto nad stowa[*?].

Rozgniewany Afiz kazat je uwigza¢ do ogona zdziczalego konia. Lecz ten sam Bog,
ktéry czuwat nad Danielem, gdy go wrzucono do jaskini lwéw, mial w swej opiece §wia-
tobliwe dziewice. Kon, pomimo ze go straszono i bito, stat si¢ tagodnem stworzeniem,
niczem niewzruszony, ani kroku naprzod nie postapit. Woéwcezas uzyto innego rodzaju
katuszy. Odwigzano dziewczgta od konia i wrzucono je do glebokiego ciemnego i pet-
nego wilgoci wigzienia przez otwor, zrobiony u samego szczytu; nastgpnie zamknigto go
szczelnie, a sam Afiz przylozyt swa pieczec, aby nikt nie odwazyt si¢ do wigzienia za-
gladac.

Po szesnastu dniach, na t¢ sama $mieré glodowa, zostata skazana niewiasta Zarkicz
z cOrka i niemowleciem przy piersi, ktorej maz niedawno ponidst okrutng $mier¢ za
wiare. Gdy otworzono tozsamo wigzienie, ku zdziwieniu wszystkich obecnych, zamiast
wstretnego odoru trupdw, zaleciala z wnetrza kazni najmilsza won. Poczeto wpatrywaé
si¢ zblizka, co si¢ dzieje z trupami, lecz ciemnosci zakrywaly wszelki widok; grobowe
milczenie tam panowato.

Beg Filipowicz, apostata, ktory byt §wiadkiem tej sceny, a jeszcze nie utracit wiary
w cuda, proszony przez obecnych, aby wywotatl dziewczeta po imieniu, czy to dla postu-
szefistwa Afizowi, czy dla zawstydzenia obecnych, zawotat pare razy ‘Anna’. Struchleli
wszyscy, gdy z glebi kazni wydostat si¢ dzwigczny glos Anny, odpowiadajgcej w imie-
niu swych siostr. Kronikarz opowiada, ze beg Filipowicz wowczas zbladt, zadrzat na
catym ciele i padt jak niezywy. Turcy przerazeni i zawstydzeni, nie wiedzieli co z tem
wszystkiem poczaé — wielu uciekato do swych domoéw, zotnierze do koszar.

Po chwili zdotano bega ocucié¢. Mustafa Afiz rozkazat kotem otoczyé wigzienie.
Przeszto 300 swiadkoéw oczekiwato zjawiska duchéw-dziewic, gdyz nikt nie przypusz-
czal, aby mogly by¢ jeszcze w zyjacem ciele. Wpuszczono do wnetrza pieczary drabing.
Wszystkich oczy zwrocity si¢ ku miejscu, gdzie byt otwor. Niebawem wychodzi pierw-
sza Anna, a za nig jej siostry Ludwika i Lucyja, jedna druga trzymajac za suknie.

Na ten widok glos zdumienia i podziwu wyrwat si¢ z piersi obecnych. Dziewczgta
nic nie stracity na §wiezosci oblicza — i owszem, jasniaty jeszcze idealniejsza, niebianska
pigknoscig. Skromno$¢ i powaga ruchéw petlna godnosci, wywotaty uszanowanie i cze$é
jakby dla istot nadziemskich. Kazda z Filipowiczoéwien trzymata w reku rozaniec z me-
dalikiem przedstawiajacym Matke Boza; oczy spuszczone ku ziemi zwracaly si¢ ku
wizerunkowi Naj$wietszej Panny. Zomierze tureccy przybyli ze stron dalekich, patrzac

12 Obecnie Livno; miasto w zachodniej Bosni, zajete przez Turkéw w 1463 roku; do dzi§ za-
chowalo si¢ tam wiele muzutmanskich zabytkow.

1% Specyficzne pojecie tego zachowania — milczenie kobiet w takich sytuacjach w spoteczno-
Sciach muzutmanskich odczytywane jest jako zgoda.
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na ten widok, mysleli, ze rozance sg czarodziejskim talizmanem, a dziewczgta to cienie
lub larwy. Dopiero renegaci obecni dali im odpowiednie objasnienia.

Moze w po6t godziny po tem zdarzeniu, gdy wszyscy juz nieco ochtongli z pierwsze-
go wrazenia, Mustafa Afiz dat rozkaz Zolierzom prowadzi¢ meczennice do cytadeli,
gdzie raz jeszcze chciat przedstawié¢ swoje zadania, a gdyby nie chciaty pozosta¢ w jego
haremie, miaty zginag¢ wsrod strasznych katuszy. Skazanym towarzyszyl stryj panien.
Wsrod rozmowy dowiedziat si¢ od bratanic swoich, ze nie 16 ale 21 dni sg bez zadnego
pokarmu, a w dniu porwania byty na Mszy Sw. i przyjely z rak O. Grzegorza Minoryty
komuni¢ $w. razem z Bratem Lukaszem, ktérego muzulmanie w par¢ godzin podzniej w
kawatki posiekali. Pomimo tego, niegodziwy beg Filipowicz namawiatl dziewczeta, aby
zgodzity si¢ na oddanie r¢ki Mustafowi i przedstawiat zycie pelne rozkoszy w domu
moznego pana. Filipowiczowne ze wzgarda odrzucaty wszelkie namowy i o§wiadczyty,
ze dla obrony swej niewinnosci i na stwierdzenie stato$ci we wierze, gotowe sg cierpieé
chociazby najwigksze katusze.

Caty orszak znajdowat si¢ juz w cytadeli. Afiz po raz ostatni dat do wyboru dziewi-
com: mieszkanie w haremie, lub $§mier¢ przez spalenie na stosie. Wszystkie wybraty
radoénie mgczenstwo. Rozgniewany Afiz rozkazat wprowadzi¢ je do Mlinicine, miej-
scowosci odlegtej o godzing pieszej drogi od Liwna, i tam zywcem spali¢! Dla wigkszej
okazato$ci i rzucenia postrachu na okoliczng ludnos$¢ chrzeécianska, polecit tyran spali¢
razem z dziewicami wdowe Zarkicz, poprzednio skazang na $mieré gtodowa w turmie,
oraz jakiegos$ starca, chrzescianina, o ktérego imieniu i nazwisku kronikarz wspolczesny
nie mogt si¢ wywiedzieé. Ow starzec zlamany wiekiem i cierpieniem, opadt na sitach w
p(’)% drogi i tak si¢ odezwat do towarzyszek $mierci, zalewajac si¢ tzami: »Szcze;éliwsze-
mi odemnie jestescie; wys01e miode, mozecie wpierw zdazy¢ do ognia, a z ognia do
nieba — do naszego Jezusa i Jego Najsw1e;tsze] Matki, aby spocza¢ wérod grona Sw1¢-
tych.« Na te wzruszajace stowa, Anna i Ludwika Filipowiczowne podniosty starca i
podtrzymujac rekoma, pot wlokty, pot niosty ze soba, az doszty na miejsce stracenia.

Stos drzewa byl juz przygotowany. Zaraz wrzucono nan skre;powanych meczenni-
kow; wdowa Zarkicz zwigzana razem z dzieckiem, skonata zanim pod drzewo podtozo-
no ogien. Thumy ludu muzutmandéw, odstepcdw i chrzescian byly §wiadkiem tej zbrodni,
a zarazem catopalnej ofiary chrzescianskich dziewic. Przesliczna towarzyszyta pogoda w
chwili, gdy stowianscy mgczennicy zdobywali palme zwyciestwa. Lecz ledwie ogien
ogarnat Filipowiczowne i trudno je byto rozpozna¢ od palacych si¢ gtowni, tak silny
zerwat si¢ wicher i trwat przez catych trzy dni i trzy noce, ze ze skat spadaly na pola
kamienie i wiele doméw mieszkalnych zniszczyly. Lud uwazat to za znak gniewu Boze-
go, poniewaz burza szalata tylko w Liwnie i jego okolicy (s. 63—68).

Legenda ma oczywiscie charakter hagiograficzny, typowy dla opowiesci o
meczennikach 1 meczennicach. Watki tego typu szczegélnie popularne sg w
chrzescijanstwie, ale przeniknety takze (co ciekawe — wlasnie w chrzescijanskim
kontekscie) do islamu, gdzie w Koranie wspomina si¢ o chrzescijanskich me-
czennikach z Nadzranu. Czerminski przytacza opowies¢ o Filipovi¢idwnach na
podstawie Storia dei fratri minori dai primordi della loro instituzione in Dalma-
zia e Bossina. Fino al giorni nostri ojca Donato Fabiani¢a (Fabianich), ksigzki
wydanej w Zarze w 1863 roku (s. 211-216). Ten za$ zreferowat ja na podstawie
kroniki Santowskiego (?). We wloskim oryginale siostry maja na imi¢ Luigia,
Anna i Lucia. Afiz to najprawdopodobniej arabski ,,Hafiz”.
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Czerminski uwaza za przewrotnos¢ losu, ze wilasnie z tego rodu wywodzit
si¢ dowodca wojsk austro-wegierskich, ktore doprowadzity do wyparcia Turkow
z Bosni w 1878 roku. O innym Filipovicu, ksigdzu katolickim, byta juz wyzej
mowa. Nie wiem, czy tacza ich wigzy rodzinne, ale jezuita wspomina, ze boha-
ter legendy beg Filipovi¢ pod koniec zycia si¢ nawrdcit i opisat swoj zywot, w
tym owg legende. Dodaje jednak, ze pod koniec XIX wieku jego potomkowie
dalej byli wyznawcami islamu.

2.3. Jajce i okolice

Ze wspomnianym wyzej tureckim woznica ks. Michatl Czerminski dotart do
miasta Jajce (70 km od Banja Luki) — jak wynika z zapiskow prawdopodobnie
22 lub 23 czerwca, bo po krotkim odpoczynku pojechat na uroczystosci sw. Jana
do Podmilacje. W tej miejscowosci (u Czerminskiego Podmilacz), kilka kilome-
trow na poéinoc od Jajec, znajduje si¢ niewielki kosciot §w. Jana. Obchody 24
czerwca majg tu szczegbdlne znaczenie, poniewaz wilasnie wtedy dziejg si¢ tam
cuda, stad muzulmanie takze uczestnicza w tych obchodach (s. 68). To bardzo
ciekawy przyktad synkretyzmu religijnego, choé¢ nie jest niczym nadzwyczaj-
nym w kontekscie wielowiekowego wspoétistnienia rozmaitych kultur i religii. W
Polsce przyktadem takiego synkretyzmu moga by¢ chocby zwyczaje Tatarow
polsko-litewskich [por. np. Dubinski, Borawski 1986: 196, 199-200, 202].

Tego dnia do Podmilagje przybywaja ,,opetani” z Bosni, Hercegowiny, Dal-
macji i Chorwacji a nawet Turcji, a franciszkanie, bez wzglgdu na wyznanie
chorego, odczyniaja nad nim egzorcyzmy. Czerminski z wyrazng satysfakcja
cytuje wypowiedz pewnego muzulmanina, ktéry twierdzil, Ze istniejg takie ro-
dzaje szatanow, ktore wypedzi¢ moga muzutmanscy ludzie religii, takie, ktore
wypedzi¢ moze duchowny prawostawny, ale najsilniejsze szatany wypedzi¢
moze tylko ksigdz katolicki (s. 70). Czerminski bardzo barwnie i ze szczegdtami
opisuje ogromne zgromadzenie ludzi wokot sanktuarium: chrzescijan réznych
obrzadkow, zydoéw 1 muzulmanow. Dokladnie opisal takze caty proces egzorcy-
zméw, podajac przypadek Serbki Floriany Suri¢ (s. 74—77). Jezuita szerzej ko-
mentuje udzial muzulmanéw w uroczystosciach ,,sv. Ivu u Podmilacju™:

Godnem zastanowienia jest wiara muzutmanéw w potgge nadziemska Kosciota ka-
tolickiego. Musza by¢ w ich oczach te fakta bardzo nadzwyczajne, skoro odwazaja sig
nietylko wejs¢ do katolickiego kosciota, ktorym w zasadzie gardza, ale nawet przypro-
wadzaja don swe zony lub corki, ktore nigdy, nawet migdzy samymi muzutmanami, nie
biorg udziatu we wspolnych zebraniach, a tem mniej wolno im wej$¢ w jakakolwiek
styczno$é z chrzescijanami[**] (s. 80).

4 Franciszkanin A. Knezevi¢ (1834—1889) pisat w 1884 roku: ,,Crkva je na najvisem glasu i
kao ¢udotvorna priznata, i proglasena od cijelog pucanstva bosanskoga bez razlike vjere. Osobito
na Ivanj tude se kupe Turci, i Turkinje; Kristjani i Krstjanke u tolikom mnostvu, kako nigdje u
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Z kosciotem $w. Jana wigze si¢ chrzescijansko-muzutmanska legenda. Znow
oddajmy na chwile gtos ks. Czerminskiemu:

Gdy muzulmanie przybyli w te okolice, ko$ciol zbezczescili i zapedzili don bydto,
lecz ono wszystko wyzdychato. Poniewaz grunta przytykajace do kos$ciota przeszly na
rzecz tureckiego skarbu, i bylo niebezpieczenstwo, ze kosciot znowu ulegnie profanacyi,
jaka$ pobozna muzutmanka ofiarowala chrzescianom pod kosciot swoj grunt, potozony
za rzeka. Gdy chrzescianie zbierali si¢, aby wyprosi¢ pozwolenie na przeniesienie ko-
Sciola, nazajutrz zobaczyli, iz jaka$ niewidzialna r¢ka go przeniosta na miejsce, gdzie
dzi$ si¢ znajduje. Od tej chwili datuje si¢ ten koscidtek Sw. Jana Chrz. jako miejsce
cudowne (s. 80-81).

Legenda ta opowiadana jest po dzien dzisiejszy. Kosciotek mial by¢ przenie-
siony z lezacej na drugim brzegu Vrbasu miejscowosci PSenik. Swoje religijne
funkcje spetniajg Podmilaéje po dzien dzisiejszy. Rokrocznie odwiedza miasto
okoto stu tysigcy pielgrzymow i nazywane jest ,,bosniackim Lourdes”. W latach
1959-1973 odnotowano tam 42 przypadki cudownych uzdrowien [Covermaga-
zin 2010].

Oryginalny kosciol §w. Jana pochodzit z potowy XV wieku, zostal jednak
zniszczony w listopadzie 1993 roku. Pielgrzymki wznowione zostaty w 1998
roku, w 2000 ukonczona zostala rekonstrukcja zburzonego obiektu. W 2003
roku postanowiono zbudowac obok nowe sanktuarium i centrum pielgrzymkowe
wedhug projektu stowenskiego architekta Marko Musi¢a'®.

Zbudowane w X1V wieku Jajce Osmanowie zdobyli po raz pierwszy w 1463
roku, ale pozniej miasto zostato odbite i ostatecznie dopiero w 1527 roku znala-
zto sie w rekach tureckich. W XV wieku byta to stolica kroloéw bosniackich.
Najpierw odwiedzit Czerminski legendarny grob krola Stjepana Tomasevica
(1461-1463) znajdujacy si¢ w szklanej trumnie. Z postaciag Tomasevica wigze
si¢ miejscowa legenda, majaca ukaza¢ turecko-muzulmanskie krzywo-
przysigstwo (s. 86—87). Wedlug Czerminskiego (czy moze doktadniej: jego in-
formatorow) szczegoty znane z opowiesci pozwolily na identyfikacje szkieletu
krola, ktory na krotko przed jego wizyta zostat ekshumowany i przeniesiony do
kosciota franciszkanskiego, gdzie jest eksponowany.

Kolejna opowiesé, w podobnej konwencji, dotyczy nieudanej proby zdoby-
cia Jajec przez Turkéw w 1525 roku (s. 91-92). W dwa lata pdzniej jednak temu
samemu wodzowi tureckiemu udato si¢ rozciggna¢ nad miastem wtadze¢ osman-
ska.

Bosni. Svijet struze kamenje crveno, i nosi ga za lijek. Svaka dascica, svaki kamenci¢ postuje se
kao kakav sveti ostatak”. Por. [Covermagazin 2010; Bogustawska 2005: 74—75].

5 Wiele szczegdtowych informacji o miescie i sanktuarium por. strona internetowa [Zupa
2010]. Ciekawe, ze w przytoczonej na tej stronie wersji legendy o przeniesieniu kosciota brak
watku muzutmanskiego.
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W czasie pobytu w Jajcach Czerminski poznaje polskie matzenstwo Jaku-
bowskich. Dzigki pani Jakubowskiej dowiaduje si¢ wigcej na temat otoczonego
tajemnica i legendami zycia domowego wyznawcow islamu oraz muzutman-
skich kobiet. Na s. 99-102 znajdujemy bardzo doktadny opis wngtrza domu
dobrze sytuowanych muzutlmanow. Dalej Czerminski przekazuje relacje z innej
»wycieczki pani Jakubowskie;j:

Innym razem — opowiada pani Jakubowska — odwiedzatam Zon¢ bega majetnego.
Mimo oczywistego wptywu europejskiej cywilizacyi w urzadzeniu domu i zachowaniu
si¢ tajemniczej wladczyni, widzie¢ tam mogtam wyraznie walke starego obyczaju z
nowemi pradami zycia. Serdecznie przyjeta mnie gospodyni domu, kobieta wysoka,
blada, bez uSmiechu na ustach, i po chwilowem ozywieniu, przez calty czas mej wizyty
prawie polSpigca. Ubrang byta w jedwabne spodnie i kaftan jedwabny w zolte i zielone
paski. Na glowie miata fez. Od rak jej biatych wydtuzonych i prawie przezroczystych,
odbijaly starannie utrzymane, na czerwono pomalowane paznogcie; po migkkim dywa-
nie stapata bosa noga z pomalowanemi podobnie jak u rgk paznogciami. Okoto niej
krzataty si¢ dziewczeta shuzebne, ktorym wprawdzie tagodnie, ale dawata odczué swe
grymasy.

Kiedy na srebrnych tacach w czareczkach porcelanowych wniesiono nieodzowne w
przyjeciu: kawe i konfitury, usiadty$my na migkkich poduszkach do pogawedki, a
dziewczeta jak pazie ustawily sie¢ we drzwiach, czekajac na dalsze rozkazy swej pani.

Dama ta opowiadata mi o swojej rodzinie, a zachowanie si¢ i ruchy, cho¢ nie miaty
dystynkcyi naszych pan, byly jednak pelne powabu i wdzigku. Z rozmowy przekonatam
si¢, ze umysl jej bystry i zastanawiajacy si¢ zapewne przez stycznos$¢ z krewnymi ksztat-
cacymi si¢ za granica, nie byl bez inteligencyi. Rozumie ona, czem jest dla cztowieka
nauka i praca; czuje to dobrze, ze bez tej przyprawy zycie ludzkie staje si¢ ucigzliwem
istnieniem. Musi jednak przestrzega¢ zwyczajow tradycyjnych, siedzie¢ zamknieta i
ograniczona tylko do stosunkow ze stuzba i podobnie odosobnionemi kobietami, odcieta
od $wiata i nie§wiadoma przebiegu jego spraw, przez cate zycie umierajaca na brak
umystowego interesu, wsrod istnej anemii duszy i serca. Nawet recznej pracy chwycié
si¢ jej nie wolno, bo to ublizaloby spotecznemu stanowisku jej pana. Haftowanie, tkanie
cienkich ptocien, wyszywanie jedwabiem i ztotem, kwiatow na materyach, do stroju i
domowego uzytku stuzacych, wszystko to jest udzialem kobiet tureckich biednych lub
sredniego stanu. Bogatym takie zajg¢cia nie przystoja; one moga tylko dozorowaé prace
dziewczat i towarzyszek, wybiera¢ wzory, dodawac gustu, zreszta skazane na $miertelne
nudy niczem nieprzerywanego prézniactwa i bezczynnosci, chyba paleniem tytoniu,
czarng kawg i stodyczami.

To tez z kazdym gracikiem zachodniego wyrobu, z kazdym sprzetem i wiadomoscia
o $wiecie innym i innych zyciowych stosunkach, wciska si¢ w rodzing turecka niezado-
wolenie z tradycyjnego stanu rzeczy, tgsknota i pragnienie odmiany. Wszystko to nurtu-
jac zwolna w tureckiem spoteczenstwie, podmywa budowg starego porzadku, grozac mu
ruing, niestety bez §wiadomego planu, jakby si¢ mialy uregulowac stosunki.

Zdawatoby si¢, ze muzulmanki przynajmniej oddadza si¢ gorliwie wychowaniu
swych dzieci, przynajmniej aby zado$¢ uczyni¢ naturalnej mitosci matki ku dzieciom.
Lecz gdzieztam! Zaréwno od p. Jakubowskiej jak od innych pan styszatem, a w czgsci
naocznie mogtem si¢ przekonaé, ze muzutmanskie niewiasty zupelnie nie dbaja o swe
dzieci. Mnoéstwo dziatwy nawet majetniejszych rodzin, walgsa si¢ catemi dniami po
ulicy, walajac w btocie, moknac na deszczu, lub prazac niedbale na pot okryte cztonki w
promieniach stonca. Gtéd tylko zapedza je do domu, aby po jego usmierzeniu znowu i$¢
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na ulicg, bigkaé si¢ i swawoli¢ bez zadnej nad soba opieki. Wigcej nieco uwagi poswig-
caja matki coérkom, gdy z lat dziecigcych wychodza i poczynaja nosi¢ zaston¢ na twarzy.
Ogranicza si¢ jednak ona tylko do form zewnetrznych, bo o stronie moralnej, duchowej,
lepiej nam przemilcze¢ (s. 102-105).

Z Jajec odbyt ks. Czerminski wycieczke do Jezera, czysto tureckiej wioski
(obecnie mieszkaja tam prawie wylacznie Serbowie). Od polskich wiosek Jezero
roznito si¢ tylko obecnoscig minaretow. Tam podroznik opisuje codzienne za-
chowanie wiesniakdéw, chetnie oddajacych sig¢ relaksowi: ,,Chociaz dla muzut-
manina byt dzien roboczy, gromady mezczyzn siedzialy gnusnie przed domami,
lub wérdd cienia drzew, zabawiajgc si¢ paleniem tytoniu i piciem czarnej kawy”
(s. 106). Dopiero glos muezzina sprawia, ze ruszajg wszyscy do meczetu, gdzie
oddaja sie¢ modlitwie, w skrocie opisanej przez jezuite. W ramach tej opowiesci
pojawia si¢ takze wzmianka o skomplikowanych zasadach prawa muzulman-
skiego przede wszystkim w zakresie prawa rodzinnego, w tym rozwodow, i
podkresla, ze sprawami tymi zajmuja si¢ sedziowie zwani kadi (s. 110).

2.4. Travnik i okolice

Wizyta w ks. Czerminskiego w Jajcach byta krotka, czego sam zatowat, stad
nie mogt obejrze¢ innych waznych dla dziejow miasta miejsc. Czas jednak gonit,
a kolejnym etapem jego podrozy byt Travnik. Dzieje miasta zwigzane sg $cisle z
osmanskim okresem dziejow Bos$ni. Pierwsza wzmianka na jego temat wigze si¢
z wizyta w nim suttana Mehmeda I1 (1563-1464)"°.

Do Travnika z Jajec dotart Czerminski kolejka waskotorowg biegnaca
wzdtuz Vrbasu, opisujac po drodze zachwycajace krajobrazy. Tam po raz pierw-
szy ksiadz ustyszat dzwigk dzwonow, co bardzo go ucieszylo. Sposrod 6261
mieszkancéw miasta 2983 bylo muzulmanami, za$ niewiele mniej, bo 2179 —
katolikami [Popovic 2001a]. Pod koniec XX wieku miasto stracito juz swe zna-
czenie, cho¢ przez dwa i pot wieku byto stolica Bosni jako jednostki administra-
cyjnej panstwa osmanskiego (16991850, z dwiema krotkimi przerwami).

Rozpoczynajac swojg opowie$¢ o Travniku, Czerminski wzmiankuje kilka
faktow historycznych zwigzanych ze stoteczng funkcja miasta (s. 114-116) i
okolicznos$ciami przeniesienia stolicy najpierw z Sarajewa do Travnika i z po-
wrotem do Sarajewa. W zwiedzaniu miasta towarzyszyl mu mieszkajacy w
Travniku Polak, Chrzanowski. Pierwszym punktem jest najstynniejszy zabytek
miasta — meczet Sulajmana, czyli Sulejmanova dzamija. Przy wejsciu do mecze-
tu jeden z opiekundéw §wiatyni otart Czerminskiemu buty z pyhu, poniewaz me-
czetu nie mozna rytualnie zanieczyszczaC. Zaskakujace przy tym, ze Czerminski
o tym nie wiedzial, i ze tych butow nie zdjat. Byt jednak zaopatrzony w wazny
dokument z Wiednia, by¢ moze to umozliwilo mu takie zachowanie.

18 Zwigzta historia miasta w kontekécie muzutmanskim: [Popovic 2001].
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Oto, jak jezuita opisuje wizyt¢ w meczecie:

Wchodzimy do wnetrza. Oczom przedstawia si¢ pusty, bez tawek i krzeset kwadrat,
przykryty rogozka i staremi wytartemi dywanami. W miejscu gdzie u nas w kosciotach
znajduje si¢ wielki ottarz, tutaj, od strony potudniowo-wschodniej a wiec od Mekki, jest
mata nysza: mihrab['"] zwana, gdzie przewodnik modlitwy, hodzia['®] lub mufti[*°]
przykleka, lub staje twarza zwrdcony do obecnych w meczecie. W kilku lichtarzach
ustawiono na ziemi bardzo grube woskowe $§wiece, zapalane w dnie §wiateczne podczas
wspolnej modlitwy. Na podwyzszeniu, zwanem mimbar, podobnemu do naszej kazalni-
cy, w piatek, dzien §wiateczny u muzutmanoéw, wchodzi po schodach mufti i odmawia
modlitwy za sultana; nikomu zreszta tam wej$¢ nie wolno, a nawet sam mufti, gdy czyta
lub ttumaczy ustep z koranu, nie czyni tego z mimbaru, lecz ze schodéw prowadzacych
do niego®. Od strony wejécia znajduje si¢ jeszcze inne obszerniejsze podwyzszenie
zakratowane — rodzaj naszego choru, gdzie rowniez zbieraja si¢ muzulmanie na modli-
twy. Oto wszystko, co w meczecie znalaztem. Sciany puste bez malowidet, tylko gdzie-
niegdzie ustep z koranu wypisany na $cianie. W tutejszej dziamji przechowujg jeszcze
wielka ,,$wietos¢” turecka: trzy wlosy z brody Mahometa. Z wielkiem uszanowaniem
prowadza mnie duchowni muzutmanscy przed waska szafeczke drewniang, pomalowang
brudno zielong farbg i thumacza jaki skarb ukrywa. Niestety, tej osobliwo$ci nie moglem
zobaczy¢. Muzutlmanie kladac rgke na piersiach, poczeli mnie prosi¢, abym nie nalegat
na ogladanie $wigto$ci, ukrywanej przed okiem nawet wyznawcow ,,proroka”. Tylko raz
do roku mufti szafe otwiera i moze napawaé wzrok swoj widokiem tych wlosow, o kto-
rych zte jezyki mowia, iz wyrosty nie na brodzie Mahometa, lecz na konskim ogonie.
Zato pomimo odradzan muzutmanow, stanowczo o§wiadczytem, ze chcg wej$¢ na szczyt
minaretu[*].

Schodki kamienne wijace si¢ wsrod waziutkiej wiezyczki juz si¢ wytarty, kilka z
nich bylo zupelnie wylamanych. Wskutek ciggtego obracania sie i zaduchu w tym niby
ciemnym fabrycznym kominie, dostatem zawrotu glowy, nogi drzaty jak 1i$¢ osiki, i
musiatem wytgzy¢ moje sity, zanim stangtem u samego szczytu na galeryjce otaczajacej
minaret. Z tego miejsca pi¢c razy dziennie hodzia lub mufti wota gtosem melanholijnym,
beznadziejnym: ,La ilahe ill ‘allah ve Muhammed resul u’llach!!”[**] — i ja tu zméwilem
Zdrowas Maryo na intencye nawrdcenia Turkow, a byla to moze pierwsza chrzes$cianska
modlitwa na tem miejscu i na podobng intencyg (s. 120-123).

Meczet Sulejmanija, ktory zwiedzal Czerminski, zwany takze ,,Kolorowym
Meczetem” zbudowany zostat w 1816 roku. Jezuita byt chyba zaskoczony wne-

" Witasc. mihrab.

¥ Hodza, od arab. hadzdzi, oznaczajacego pielgrzyma do Mekki — termin stosowany czesto
jako tytut honorowy.

¥ Specjalista w zakresie prawa muzutmanskiego uprawniony do wydawania opinii prawnych,
fatw.

2 Wedle tradycji, z najwyzszego poziomu mimbaru (takze: minbar) przemawiat Prorok Mu-
hammad i miejsce to symbolicznie zarezerwowane jest dla niego.

2! Wieza meczetu.

22 Wiasc. arab. La ilaha illa Allah wa-Muhammad Rasul Allah. M. Czerminski w przypisie
podaje dos¢ doktadny przektad tej formuty: ,,Niema innego Boga procz Boga a Mahomet jest jego
prorok” (obecnie stosuje si¢ w islamistyce m.in. forme ,,Nie ma bostwa oprocz Boga Jedynego, a
Muhammad jest Jego Prorokiem”). To tzw. szarada, czyli $wiadectwo — wyznanie wiary. W rze-
czywisto$ci stanowi ona tylko czg$¢ azanu, wezwania na modlitwe recytowanego z minaretu przez
muezina, ktory moze sprawowac jednoczesnie inne funkcje religijne, np. chodzy albo muftiego.
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trzem budowli, podobnie jak wigkszo$¢ turystow wspotczesnych po raz pierw-
szy przekraczajacych progi muzutmanskich $wiatyn. Brak obrazow zwigzany
jest oczywiscie z muzulmanskim ikonoklazmem. Rozmaitego typu relikwie
zwigzane z Prorokiem czczone sg w kilku meczetach, z punktu widzenia religio-
znawstwa nalezy oczywiscie traktowac t¢ wiarg jako element islamu ludowego.
Witos z brody Muhammada ma si¢ znajdowa¢ takze w Jerozolimie w meczecie
Al-Aksa. Ciekawe i w pewien sposob symboliczne jest miejsce, w ktorym ksigdz
postanowit zméwi¢ modlitwe na intencj¢ nawrocenia muzulmanow. Nie wydaje
si¢ jednak, aby to byta modlitwa skuteczna.

Kolejnym muzutmanskim zabytkiem Travnika sa stynne groby travnickich
wezyrow, ktore znajdowaly si¢ w roznych cze$ciach miasta.

Grunta raz przeznaczone na grob lub cmentarz, nigdy nie stuzag Turkom do innego
uzytku, i nigdy dwa razy na tem samem miejscu nie chowaja. Wskutek tego nigdzie nie
widzi si¢ tyle grobow i cmentarzy, co na ziemi tureckiej; z czasem mogtaby cata okolica
zmieni¢ si¢ w jeden cmentarz. Latwo pojaé, ile powstaje trudnosci jeszcze dzis, po oku-
pacyi, przy budowie goscincow i drog zelaznych, gdy majg przechodzi¢ przez okopiska
tureckie (s. 124)

— pisze Czerminski. Oddaje w ten sposob wazng zasad¢ prawa muzutmanskiego
dotyczaca pochowkow, funkcjonujaca do dnia dzisiejszego.

Podczas wizyty w starej stolicy wezyrow jezuita wspomina takze o wierze w
czary, rozpowszechnionej na tych terenach:

Gusta, zabobony, czary, s tak powszechne wsrod serbskiej a zwlaszcza muzutman-
skiej ludnosci, iz z niemi wcale si¢ nie kryja, zwlaszcza, ze hodzia lub mufti sam udziela
im w tym wzgledzie pomocy lub rady. Osobnych gusel uzywa ztodziej, aby tatwiej kra-
dziez popetni¢, inaczej ten, co go chce odszukaé; czaréw uzywaja malzonkowie, gdy
mito$¢ wzajemna zacznie stygnaé, innych w tym wzgledzie uzywa maz a innych Zona,
innych dziewcze szukajace szczgscia w zwigzkach matzenskich. Zawieszaja hodziowie
zaczarowane blaszki krowom, aby obfitsze mleko dawaty, inne na szyje, aby uchronié
przed urokiem nieprzyjaciela. Sa tez i czary, aby drugiemu zaszkodzi¢ czy to na zdrowiu
sprowadzajac choroby na ludzi i zwierzgta, czy to na zbozu, aby wyschlo lub klosu nie
dato, a drzewa kwiatu i obfitego owocu — i odwrotne czary, aby nieprzyjaciel nie mogt
zaszkodzi¢; nieprzyjaciel znany powszechnie pod nazwa mora, jesli jest niewiasta, Stu-
ha¢ jesli mezczyzng.

Wiara w czarownice i czarownikéw Cinilica i Caratica, wjeza i viséa jest po-
wszechnga u muzulmanéw, na kazdym kroku je widza, ich si¢ boja, ztad tyle guset i za-
bobonoéw, ztad wyraz melancholijny, trwozliwy na twarzach muzulmanskich, ludzi czu-
jacych, ze ich religia nie zabezpiecza od jakiej$ niewidzialnej szkodliwej potegi, i zadnej
rady ni pociechy w nieszczesciu lub przygodach nie daje (s. 126-128).

Opis ten wskazuje na synkretyzm wiary w zle duchy w balkanskim islamie.
Islam po dzien dzisiejszy uznaje wiar¢ w czary, ale zdecydowanie potepia tylko
praktyki magiczne szkodzace innym ludziom, lagodniej traktujac tzw. ,bialg
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magi¢”. Do dogmatow islamu nalezy takze wiara w dzinny [Koscielniak 1999].
Okreslenia ztych duchow przytaczane przez polskiego podroznika majg zdecy-
dowanie slowianski charakter i najwyrazniej natozyty sie na przesady panujace
wsrod ludnosci muzutmanskiej. ,,Zaczarowane blaszki”, o ktérych wspomina
Czerminski to amulety przeciwko ,,ztemu oku”. Wiara w dziatanie ,,ztego oka”
jest uprawomocniona w islamie odpowiednimi wypowiedziami Proroka Mu-
hammada [Dziekan 1993; 1997a: 77-78]. Czerminski powotuje si¢ w tym frag-
mencie swej relacji na prace Emiliana Lilka [Lilek 1896].

Jak pisze Aleksander Gieysztor, duchy nazywane przez Czerminskiego Stu-
ha¢ to pozytywne duchy powietrzne nazywane stuha, stuhad, zduha lub zduhac.
»dtycha¢ ich rozmowy w gorach 1 w burzowym powietrzu. Nazwy te nie sg ja-
sne; moze powstaty z kontaminacji serbsko-chorwackiego duhati — »dmuchaé« i
greckiego stoicheion” [Gieysztor 1982: 232]. Inng mozliwoscig jest zwiazek ze
stuva [Brati¢ 1902]%. Widaé tutaj zatem swego rodzaju przewarto$ciowanie
starych wierzen i przekonan, co nie jest zjawiskiem odosobnionym w sytuacjach
kontaktu miedzykulturowego, czego przyktadem mogg znéw by¢ Tatarzy pol-
sko-litewscy i ich wiara w zte duchy, gdzie takze nastgpity podobne przewarto-
$ciowania [Drozd, Dziekan, Majda 1999: 10]. Ztymi duchami, réwniez wywo-
dzacymi si¢ z wierzen stowianskich, sg natomiast, tak jak i w przekonaniach
muzutmanéw boséniackich, mory, vjestice (byé moze wjeza i viséa u Czermin-
skiego) i cinilice [Brati¢ 1902]. Mora jest odpowiednikiem naszej zmory
[Gieysztor 1982: 216]*, zwanej takze marg (por. przystowie ,,sen mara, Bog
wiara”). Cinilice mogg byé obojga plci. To serbski, znany takze w Bosni i Her-
cegowinie odpowiednik naszych czarownic, tanczacych nago o potnocy i two-
rzacych magiczne kregi. Potrafity takze zabiera¢ krowom mleko [Risteski 2002:
119-121]. Podobnie zwyczaj maja vjestice [Bratic 1902]. Warto podkresli¢, ze
tego typu wierzenia na temat czarownic i czarownikow nie sg znane wsrod bli-
skowschodnich ludow muzutmanskich. Czarownice w przekonaniach muzutma-
ndéw raczej nie tanczg w kregach i nie odbierajg mleka, jest to wigc wyrazny
efekt procesow akulturacyjnych, charakterystycznych dla islamu w ogole, ktory
,wchlania” rozmaite wierzenia i zasady prawa zwyczajowego na zastanych tere-
nach, o ile nie stojg w sprzecznosci z podstawowymi zasadami doktrynalnymi
tej religii. Batkanskie czarownice maja oczywiscie takze zwigzek ze ,,ztym
okiem” 1 rzucajg uroki. Te wierzenia wspolne sg zaréwno dla ludéw roznego
pochodzenia.

28 Brati¢ uwzglednia w swoim artykule takze muzulmanski kontekst opisywanych wierzen,
przytaczajac rézne opowiesci o dzialaniu rozmaitych ztych duchéw [Idoc 2010].

2 A. Fischer pisze, ze zmora to ,,duch czlowieka Zyjacego, ktory noca wychodzi z ciat, gnie-
cie ludzi we $nie, a ssie krew nie tylko z ludzi, ale i z drzew” [Fischer 1934: 209].



150 Marek M. Dziekan

Podczas dalszej wycieczki po Travniku Czerminski zwiedza szkote muzul-
manska, medrese (u Czerminskiego medreza), usytuowang obok innego mecze-
tu. Jak pisze, nauka w tej szkole obejmuje ,,szkote elementarna” oraz dodatkowo
nauke jezyka arabskiego i Koranu. Ta nowa szkota ma architektoniczny ksztalt
typowych muzulmanskich medres — tworzy czworobok z wewngtrznym dzie-
dzincem otoczonym arkadami. Od strony dziedzinca wchodzi si¢ do pomiesz-
czen przeznaczonych dla studentéw (softow) oraz sal wykladowych (s. 128—
129). Softa to dawne tureckie okreslenie ucznia medresy, obecnie termin ten
oznacza raczej bigota, Swigtoszka lub fanatyka albo cztowieka o przestarzatych
pogladach, konserwatyste [Koztowska 2009: 774].

Przy tej okazji polski jezuita wspomina opowie$¢ o pewnym archeologu an-
gielskim, ktory poprosit pewnego kadiego (s¢dziego muzutmanskiego) o jakas
informacjg i otrzymat nastgpujaca odpowiedz:

Znakomity przyjacielu! Radosci zyjacych! To, o co mnie zapytujesz, jest rzecza
szkodliwg i bezuzyteczng. Chociaz cate me zycie w tym kraju spedzitem, nigdy mi nie
przyszto na mysl liczy¢ domy i ich mieszkancow. Co si¢ tyczy przesztosci tego miasta,
Bog wie lepiej, w ilu znajdowali si¢ btgdach jego mieszkancy, zanim zajasnialo nad nimi
$wiatto islamu. Poznawac takowe byloby rzeczg niebezpieczng. O, moj baranku! Nie
szukaj rzeczy, ktore ciebie nie dotycza. Patrz na owa gwiazde, ktéra okoto innej krazy i
na te¢, co dlugi ogon wlecze za sobag i latami tam zdgza i po latach znowu powrdci. Pozo-
staw je synu temu, co je stworzyl, on tez niemi bedzie kierowal. Moze powiesz: ,,IdZ
precz, bom ja uczefiszy od ciebie i widzialem rzeczy, jakich ty nie widziate$. Szczgsli-
wys, jesli mniemasz, ze przez to states si¢ lepszym. Co do mnie, gardzg tem, co ty wi-
dziates. Czy twoja umiejetno$¢ data ci nowy zotadek, albo moze twe oko wszystko bada-
jace, oglada niebo? O, moj baranku! Chceszli by¢ szcze$liwym, to powiedz: »niema
innego Boga jak Bog«, porzué co jest ztem, abys$ si¢ nie bat ani ludzi, ani $§mierci. Bo i
na ciebie przyjdzie ostatnia godzina™ (s. 130).

| dalej komentuje Czerminski, ze list ten jest wskazowka, dlaczego na
wszystkich ziemiach, gdzie pojawit si¢ islam, nastgpowat upadek nauk. O ile
sam list jak najbardziej moze oddawac poglady czesci mniej wyksztatconych
muzutmanskich ludzi religii, nicodbiegajacych wiele od pogladéw kleru chrze-
Scijanskiego pozostajgcego na tym samym poziomie, 0 tyle sam komentarz jest
odzwierciedleniem bardziej stereotypow niz rzeczywistosci. Kultura islamu
moze poszczyci¢ si¢ wielkim osiggnigciami w zakresie nauk zaré6wno humani-
stycznych, mniej znanych na Zachodzie, jak i $cistych i przyrodniczych. Z osig-
gnig¢ tych zreszta w szerokim zakresie korzystali Europejczycy, ale ten niewy-
godny — jak sie okazuje juz ponad 100 lat temu — fakt bardzo chetnie si¢ pomija,
bo nie pasuje do utrwalonego w §wiadomosci Zachodu obskuranckiego i zacofa-
nego islamu. Taki jego aspekt oczywiscie tez istnieje — jak w kazdej religii i
kulturze — ale nie on jest wyznacznikiem miejsca jakiejkolwiek religii czy kultu-
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ry w dziejach cywilizacji §wiata [por. np. Historia 2000, 2001, 2005; Dziekan
2008].

Z Travnika udat si¢ ks. Czerminski na wycieczke do odleglej o 7 km Turbe.
Nazwa miasteczka pochodzi od tureckiego stowa tiirbe oznaczajacego niewiel-
kie muzulmanskie mauzoleum [Leisten 2001]. Wycieczka ta miata miejsce pod-
czas drugiej podrozy jezuity do Bosni. W miejscowosci tej obok ruin bazyliki
znajduje si¢ tez muzulmanskie swigte miejsce — meczet, a wlasciwie niewielkie
mauzoleum muzutmanskiego ,.éwietego”, Ismaila Dedo® (Baba). Wnetrze, opi-
sane przez podrdznika, nie wyrdznia si¢ niczym szczegdlnym (s. 133-134), be-
dac typows, skromng tiirbe, jakich wiele szczegdlnie na obszarach tureckich. W
poblizu tiirbe bito zrédlo. Z Ismailem Dede i jego mauzoleum wigza miejscowi
rozmaite cuda, przede wszystkim to, ze kiedy do budynku wejdzie nie-
muzulmanin albo muzulmanin, ktory nie dokonat odpowiednich ablucji, w gro-
bie ,,buczy”. W tym opisie Czerminski po raz pierwszy pozwolil sobie na ostre
osadzenie islamu. Pisze, ze w meczecie czut ,,tylko zaduch dziamiji, stechlizne
obrzydliwa, zupetie licujaca z brudami muréw meczetu, z religig 1 $wigtoscia
derwisza” (s. 134). Meczet, odrestaurowany, okre$lany jako ,,stary”, isthieje w
Travniku do dzis.

Z Ismailem wigze si¢ nastepujgca legenda:

Ismail Deda przybyt ze Wschodu, z Horostanu[?°], razem z Muhamedem 11, zdo-
bywca Bosni. Gdy Sultan zatrzymat si¢ okoto Sutiski lub Trawnika, derwisz go wyprze-
dzat, aby zbadaé teren. Nie dostrzegl, Zze w okolicy znajdujg si¢ trzy ogromne zamki
petne chrzescianskiego zolnierza. Wtasnie przy tem zrédle poczal zwyczajem muzut-
manskim modli¢ si¢ i obmywaé swe cztonki. Spostrzegli go Zotnierze bosniaccy, pytali
co tu robi, a gdy zadnej nie dat odpowiedzi, uci¢li mu gtowe. Wowczas Ismail Deda
wzigl w rece swa glowe i szed! z nig na miejsce, gdzie lezy pochowany; Turcy wystawili
nad grobem dziamij¢ — Turbe zwang jak wszystkie podobne, gdzie spoczywaja zwloki
»Swietych tureckich” (s. 134-136).

Czerminski skomentowat t¢ opowies¢ tak, ze opowies¢ o zabiciu derwisza
jak najbardziej moze by¢ prawdziwa, ale legenda o niesieniu glowy zapozyczona
jest z zywota $w. Dionizego Areopagity®’.

% Raczej: Dede.

% Najprawdopodobniej nazwa fikcyjna; by¢ moze ma jaki$ zwiazek z Chorasanem, ale chyba
traktowanym raczej mitycznie i na zasadzie podobienstwa brzmieniowego.

27 Swiety meczennik wspomniany w Nowym Testamencie (Dz 17,34); istnieje kilka postaci
we wezesnym chrze$cijanstwie, ktore wiaze si¢ z tym imieniem, np.: 1. Zm. ok. 96 n.e. pierwszy
biskup Aten, zginat zamgczony przez Rzymian; 2. Pierwszy biskup Paryza, rowniez zginat $mier-
ciag meczenska. Na przetomie V i VI wieku powstato kilka waznych dziet teologicznych, ktorych
autor postuzyt si¢ jego imieniem (Pseudo-Dionizy Areopagita).
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W drodze powrotnej zatrzymali si¢ podrozni w tureckiej kawiarni — Czer-
minski opisuje sposob parzenia kawy po turecku, a jej smak ocenit specyficznie
— byta smaczna, lecz wigcej denerwujaca (s. 136).

Kolejnym ciekawym tematem byty tatuaze, szczegdlnie chrzescijanskich
kobiet. Ich wzornictwo obejmowato m.in. krzyze, co pozwalato unikng¢ niejed-
nokrotnie matzenstw chrzescijanek z muzutmanami, z ktérych cze$¢ nie chciata
mie¢ zon naznaczonych chrzescijanskimi symbolami religijnymi. Jezuita opisuje
przy tym doktadnie technike tatuowania®.

2.5. Sarajewo i okolice

Po wizycie w Turbe spedzit Czerminski ostatnig noc w Travniku, po czym
udat si¢ do Sarajewa, ktoremu poswiecit dwa rozdziaty swojej ksiazki. W czasie
wizyty jezuity miasto byto juz od pot wieku najwazniejszym osrodkiem admini-
stracyjnym Boéni. Jego dzieje zwigzane sg z tureckg obecno$cig na Batkanach.
Zostato zatozone przez Osmandéw ok. 1429 roku w miejscu zwanym Vrhbosna.
Poczatkowo nazywalo si¢ po prostu Saray (seraj, tur. ‘patac’, ‘seraj’), nastgpnie
Saray Bosna. Obecna nazwa pochodzi od tureckiego Saray Ova, czyli ,,rownina
seraju” [Popovic 2001].

Wrazenia polskiego jezuity z Sarajewa sa polaczeniem tego, co widziat
Czerminski w 1895 roku i podrézy z 1898. Nasz ksiadz tak opisuje swe pierwsze
odczucia po przejechaniu przez zeuropeizowang cz¢$¢ miasta:

Wjezdzamy w dzielnice gesto zaludniona przez muzutmandéw: — poznac ja po zakra-
towanych oknach haremoéow, po sterczqcych minaretach, ktorych przeszlo setke dzi$
jeszcze Sarajewo posiada. Tureckie zawoje m¢zczyzn, chodzace mumie t.j. Turczynki
we feredziach[%’], otwarte sklepy a w nich zadumani z fajka przy kawie muzutmanie, to
wszystko znowu przypomina, ze jesteSmy na Wschodzie. Lecz czu¢ w powietrzu, ze ten
Wschod z cata swa oryginalno$cia znika przed Zachodem (s. 146).

W tym samym rozdziale znajdujemy jeszcze ciekawa wzmianke o wycho-
waniu dziewczat muzulmanskich. Jak pisze Czerminski, rzad chcial wiaczy¢ do
szkolnictwa $wieckiego takze dziewczeta wyznajace islam, ale nie zgodzili si¢
na to sami muzutmanie.

Niezawodnie wyszto to tylko na dobre dziatwie chrzescianskiej, ktdra zostata ocalo-
ng od stykania si¢ z muzutmankami, od najmlodszych lat oddychajacemi zgnita atmosfe-
13 zepsuc1a i prowadzacymi najswobodniejsza rozmowe o wszystklem zarowno z matka
i innemi me¢zatkami, jak z hodzia, swym nauczycielem do 12 roku zycia (s. 156).

%8 Ten aspekt zapiskow Czerminskiego na szerszym tle kulturowym zostat oméwiony przez
M. Bogustawska [Bogustawska 2005a].
% Feredzia — ‘dhugie, wierzchnie ubranie tureckie’; szczegotowo por. [Turek 2001: 195-196].
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Taka zaskakujaca na pierwszy rzut oka opinia wigze si¢ zapewne ze $wia-
domoscia Czerminskiego, ze sprawy ciata w kulturze islamu, o ile pozostaja w
obrebie domu, sg traktowane naturalnie — wymagaja tego chocby najrozmaitsze
przepisy prawa muzulmanskiego dotyczgce czystosci rytualnej [Dziekan 2005].

W Sarajewie przedmiotem opisu byty nie tylko zabytki miasta, ale takze
niektore $wigta i obyczaje muzutmanskie. Wlasnie tam zastalo Czerminskiego
najwazniejsze $wieto muzulmanskie, zwane 1d al-Adha, czyli Swieto Ofiar, zna-
ne na Batkanach od jego tureckiej nazwy Kubran Bajram. Najwazniejszym jego
elementem jest ofiara z barana, ktora muzutmanie sktadaja na pamiatke ofiary
Abrahama (jest to kulminacyjny punkt pielgrzymki do Mekki, hadzdzu) [Kirste,
Schultze, Tworuschka 1998: 77-79; Margoliouth 2001]. Opis ten mozna uznaé
za wierne odzwierciedlenie obchodow tego $wigta. Nasz podroznik dodaje tu
element batkanskiej specyfiki Kurban Bajramu:

W Sarajewie jest zwyczaj nawet u 0sob najwyzej postawionych, ze muzutmanie ida
z zyczeniami do rodzin chrzescianskich w czasie Wielkanocnym lub na Boze Narodze-
nie, i wzajemnie chrzeScianie odwiedzajg muzulmandéw podczas bajramu. Wowczas
gospodarz czestuje przybytych kawa, stodyczami, nawet likierem, a wkoncu stuga roz-
nosi lemoniadg, ktaniajac si¢ nizko z r¢ka na sercu potozona, przy podaniu kubka kazdej
osobie. Wreszcie podaja fajki lub papierosy i ztotem haftowane rgczniki do otarcia ust i
rak, poczem gospodarz odprowadza swych gosci az do bramy wchodowej. Kobiety
przyjmuja takze, oczywiscie tylko pte¢ zenska (s. 170).

W tym miejscu Czerminski dotagcza uwagi na temat zasad kalendarza mu-
zutmanskiego. Przy tej okazji opisuje takze zwyczaje postu w miesigcu ramadan
(tur. ramazan), ktore takze zostaty przedstawione w wywazony sposob.

Podczas pierwszej podrozy do Sarajewa Czerminski miat okazje przygladaé
si¢ obrzedom modlitewnym derwiszoéw, najprawdopodobniej tzw. derwiszow
tanczacych (arab. maulawijja, tur. mevlevije) [Tworuschka 2005: 41-43]. Trzeba
pamigtacé, ze bractwa mistyczne zawsze odgrywaty bardzo duza role w rozpo-
wszechnianiu i umacnianiu si¢ islamu na Batkanach. Oto opis tego obrzedu,
trwajgcego ok. pottorej godziny:

Wieczorem, dwie godziny po zachodzie stofica, stanalem z mym towarzyszem O.
Hiinnigerem w dziedzincu klasztornym. Chwile czekaliémy, dopokad po raz ostatni
muzein nawotywat do modlitwy. Wsrdd ciszy nocnej, w zautkach tureckich smutny glos
dochodzacy ze 100 minaretow, dziwne robit wrazenie i jaka$ trwoga przejmowatl. Po
chwili zaczgli si¢ schodzi¢ derwisze do dziamii, i my$Smy weszli bocznemi drzwiami na
galeryjke przeznaczong dla widzow. Jej cze$¢ oddzielona, z osobnem wej$ciem, byta
zastonigta bardzo gesta krata, tam miejsce dla muzulmanek. Zwyczajnie nie pokazuja si¢
one w meczecie, i nie biorg udzialu w zadnem nabozenstwie, jako istoty — w mniemaniu
muzutmanow — bez duszy, nie przeznaczone do nieba. Lecz w dziamijach derwiszow
wyjatkowo moga swa ciekawos$¢ zaspokoié, 1 tym razem bylo ich kilka. Wngtrze mecze-
tu podobne do innych. Wsérod stabego $wiatta czterech $wiec woskowych, dostrzegam
nad mirhabem zawieszona podobizng meczetu znajdujacego si¢ w Mecce. Na podtodze
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rozscielone skory baranie. Wchodzi okoto 20 derwiszow m1odych i starych z obliczem o
powaznym nastroju, kazdy staje na swej skorze baraniej i poczyna bi¢ poklony ku stro-
nie Mekki, wzglednie mirhabu, gdzie przysmdi kleczac szeik[*"], przewodnik modlitwy.
Po pokionach szeik c1chym giosem splewa1 inni mu odpowiadaja, nastgpnie wszyscy
rzucaja si¢ twarzg na ziemi¢ i modla si¢ kilka minut. Na dany znak derwisze sta]q w
dwa rzedy, szeik Wy(:lqga sznurek paciorkéw ztozony z 99 21arn[ Y, co$ odmawia, inni
powtarzaja amin i patrza w swe dlonie. Nastepnie rozstgpuja si¢ w poikole — znowu
patrza w swe dlonie, a przetariszy oczy, krecac glowa,, monotonnie $piewaja gtosem
ponurym, wolnym, pdzni 3] tepem predszem jedne i te same stowa, o ile dostyszatem la
illaha Allah-hu (Bég tu)[**]. Po kilku minutach wnosi derwisz kadzidlo i stawia przed
szeikiem. W miarg¢ jak odurzajaca i smrodliwa won dymu coraz wigcej przesyca powie-
trze, derwisze namietniej wotaja i predzej stowa la illaha wymawiaja, kazdym razem
obracajac swa glowe. Zdawato mi si¢, ze derwisze ze znuzenia upadng na ziemi¢ i krwig
si¢ zaleja. Wtem na znak szeika wszyscy przestali wolania, po pauzie powstali, utworzy-
li koto 1 stojac pocze;li tak samo coraz namigtniej i coraz szybciej wota¢ Allah (Bog),
przyczem wyginali si¢ w boki za kazdem stowem. Ta sama scena powtorzyla si¢ przy
wymawianiu 99 razy stowa hei-hu (tutaj)®, lecz z ruchem ciata poprzod siebie az po pas,
a tak namigtnie, tak strasznie dziko, ze mrowie przechodzito mi¢ calego na widok takie-
go nabozenstwa. Nie ludzkie glosy, zwierzece podrygi potaczone ze znuzeniem fizycz-
nem ciala az do szalu, wsrdd potcienia, a wszystko razem owiane niby powaznym na-
strojem, robito wrazenie jakiego$ tajemniczego szatanskiego kultu (s. 174-176).

W powyzszym, do$¢ wiernym opisie tzw. zikru, czyli ,,wspominania Boga”
[Machut-Mendecka 1991], dziwi jedynie wtret dotyczacy Kobiet, poniewaz jest
w pelni nieprawdziwy — co rzadko si¢ Czerminskiemu zdarza. Nie jest prawda,
ze kobiety nie chodzg do meczetu i ze nie uczestnicza w obrzgdach religijnych.
W wielu meczetach sg nawet odrebne miejsca przeznaczone dla kobiet — albo w
formie antresoli, albo wydzielonej czgéci na tym samym poziomie, co cala sala
modlitewna (odpowiednik ,babinca” w kosciotach chrzescijanskich). W razie
braku takiego pomieszczenia, kobiety odbywaja modlitwe, stojac w tylnych
rzedach, aby nie rozprasza¢ uwagi modlacych si¢ mgzczyzn.

Podobnie jest z mniemaniem o braku duszy u kobiet. O ile — stosujgc odpo-
wiednia, niekoniecznie sluszng interpretacje — mozna doj$¢ do wniosku, ze we-
dtug islamu kobieta ma ,,p6t duszy”, t0 ma to zwigzek z zasada prawa muzul-
manskiego, ze w sadzie dopiero $wiadectwo dwoch kobiet rownowazne jest
$wiadectwu jednego mezczyzny. Nie wigze si¢ to jednak z posiadaniem lub nie
duszy. Jednak absolutnie nieuzasadnione jest odmawianie kobietom miejsca w

%0 Od arab. szajch, dost. ,,stary” — wyraz o wielu znaczeniach szczegdtowych — 0znacza m.in.
przywodce plemienia, przywodce bractwa mistycznego, absolwenta wyzszej szkoly muzutman-
skiej, takze tytut honorowy.

%1 Chodzi o tzw. tasbih, tur. tespih, rodzaj rézafica, ktorego peretki oznaczaja tzw. , Najpigk-
niejsze Imiona Boga” (99 + 1 — to ostatnie brzmi Allah, czyli po prostu ,,Bog”).

%2 Bledny przektad tekstu arabskiego — chodzi o wspomniang juz wyzej szahade.

%8 Prawdopodobnie chodzi w rzeczywistosci o formute Huwa Huwa, czyli ,,On jest Nim”.
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raju (w islamie nieutozsamianego z niebem!), gdzie majg prawo wejs¢ jak kazdy
prawowierny muzutmanin.

Kolejnym zagadnieniem jest omowienie systemu ,,hierarchii duchownej” w
islamie na przyktadzie Sarajewa. Tutaj wraca Czerminski do kwestii rozwodow
w prawie muzutmanskim, stusznie zauwazajac, ze ,,rowniez i niewiasty muzut-
manskie czesto daja powdd do rozwodu, lecz musi by¢ bardziej uzasadniony” (s.
180). W tym przypadku daje dowod wigkszej $wiadomosci w tym zakresie niz
wielu ludzi Zachodu wspotczesnie. Kobiety jak najbardziej majg prawo wystapic
o rozwad (taki rozwdd nazywa si¢ chul w przeciwienstwie do rozwodu, ktorego
dokonuje mgzczyzna, zwanego talak). Uzyskanie go wymaga bardziej skompli-
kowanej procedury, ale, wbrew utartym stereotypom, nie jest niemozliwy.

Wisréd przyktadow muzutmanskiej architektury Sarajewa Czerminski opisu-
je budynek szkoty muzutmanskiej i opisuje uczacych si¢ tam studentow (s. 181—
182) — nie udalo mi sie, niestety, ustali¢, o ktorg ze szkoét chodzi. Nastepnie
zwiedza Czerminski handlowa, ,,czysto muzulmanska”, jak sam pisze, dzielnice
miasta, zwang Carsija (od tur. cars:, ‘targ’). Jak twierdzi jezuita, sprawia ona
wrazenie pobytu w Azji, nie w Europie. W centrum tej dzielnicy znajduje si¢
»hajpiekniejsza i najwieksza dzamija na potwyspie batkanskim po stynnym me-
czecie Sofia w Konstantynopolu (dawny koéciét Sw. Zofii) i Selima w Adry-
anopolu” (s. 182). Jest to swiagtynia zbudowana, jak glosi inskrypcja nad wej-
Sciem, w 1530/1531 roku na polecenie Ghazi Chosrew Bega, jednego z najzna-
mienitszych paszow Bosni i nazwana jego imieniem® (s. 183—184), znana takze
jako Begova dzamija. Jak twierdzi Czerminski, kolumny w tym meczecie maja
pochodzi¢ z dawnego ko$ciota katolickiego. Meczet zostal zbudowany przez
perskiego architekta Adzem Esira Alego z Tabrizu, ktory zostat wziety do nie-
woli przez Osmandw, a potem stat si¢ glownym architektem w Stambule. Me-
czet byl wielokrotnie niszczony, takze w czasie ostatnich wojen baltkanskich.
Zrekonstruowany zostat catosciowo w latach 1995-1997.

Rowniez i tu Czerminski przytacza ciekawg opowies¢ zwigzang z budowla:

Wnetrze bardzo gustownie malowane, kryje w swych murach wielka $wigto$¢ tu-
recka: dywan, ktorym byt przykryty grob Mahometa. W r. 1877, dla zachgcenia muzut-
mandéw do walki z giaurami, przystano te ,,$wicto$¢” z Konstantynopola do Sarajewa.
Lecz Mahomet cudu nie zrobit — muzutmanie musieli uledz. Przed meczetem znajduje
si¢ tradycyjna studnia z basenem w cieniu prastarej roztozystej lipy, obok wkopany w
ziemi¢ kamienny stup; rzecz wazna dla tutejszej ludnosci. Oto doszto do wiadomosci
ktoregos Paszy, ze kupcy uzywaja fatszywej miary w sprzedazy towarow. Aby zapo-
biedz zdzierstwu, kazat Pasza wystawi¢ stup wysokosci jednego arszyna (dawna miara
turecka) i odtad kazdy z kupujgcych mogt sie przekonaé, czy nie zostat oszukanym (5.
184).

% Doktadny opis meczetu i kompleksu, ktorego cze$é stanowi por. [Archnet 2010a]; tam
réwniez dodatkowe wskazowki bibliograficzne.
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Ostatnim zabytkiem muzutmanskim w Sarajewie, jaki opisuje ks. Czermin-
ski, jest cmentarz mg¢czennikow zw. szehidler (od tur. sehit, arab. szahid — ,,me-
czennik™) (s. 184). Jezuita zwraca uwage na kiepski stan cmentarza, co jednak
nie jest niczym dziwnym — rzadko cmentarze w krajach muzutmanskich otacza-
ne sg opiekg. Nie ma bowiem w islamie kultu zmartych ani oficjalnego swicta
zmartych, jak w chrzescijanstwie. Zywi powinni pozostawi¢ martwych w spoko-
ju i nie zaktocac¢ ich spoczynku niepotrzebnymi wizytami. Wyrazne $lady tych
zasad prawa muzutmanskiego mozna dostrzec we wszystkich krajach muzut-
manskich, gdzie zadbane cmentarze sa rzadkoscia, oczywiscie poza mauzoleami
wybitnych postaci z dziejow islamu, co jednak jest zjawiskiem znajdujagcym si¢
juz na granicy prawa.

Z Sarajewa odbyt ks. Czerminski wycieczk¢ m.in. do Fojnicy. Tam oczywi-
$cie udat si¢ do swiezo ukonczonego kosciota i klasztoru. W jednej z bocznych
kaplic $wiatyni znajduje si¢ tam figura Matki Boskiej, najwyrazniej przeniesiona
ze starszego budynku, z ktora wiaze si¢ nastgpujaca opowiesc:

Gdy Turcy wpadli do Bosni i zaj¢li Fojnicg, konno wtargneli do wngtrza kosciota.
Jeden z Turkéw na widok statuy, pyta: ,,Co to jest?”. Gdy mu wyjasniono, Turek zbluz-
nit i cigt palaszem w lewa reke, na ktorej znajdowato si¢ Dzieciatko Jezus. Tradycya
mowi, ze wowczas krew trysnela z reki. Matka Boza przetozyta Dzieciatko na reke pra-
wa, co widzac Turek, padt u Jej stop niezywy (s. 206).

Dalszy opis pobytu w tej miejscowosci koncentruje si¢ na historii zakonu
minorytow W Fojnicy i ich stosunkach z wladzami osmanskimi, czgsciowo w
oparciu o archiwum zakonne. Szczegdlnie wazny jest tzw. Ahd-name, akt wyda-
ny przez suttana Mehmeda II umozliwiajacy dziatalnos$¢ franciszkanow w Bosni
(s. 207). Klasztor ten po dzi$ dzien znany jest ze swych bogatych zbiorow do-
kumentujacych histori¢ Bosni i Hercegowiny [Samostan 2010].

Kolejnym etapem podrdzy byta Sutjeska — Czerminski stosuje nazwe Suti-
ska. Tam oczywiscie rOwniez zatrzymuje si¢ w klasztorze franciszkanow Curia
Bani. Tutaj watki turecko-muzulmanskie ograniczaja si¢ do opowiesci, czysto
historycznych, o zniszczeniu klasztoru przez Turkéw w 1464 roku i dalszych
tragicznych kolejach konwentu zwigzanych miedzy innymi z przej$ciem na is-
lam sekty bogomilcow®. Klasztor i niewielki ko$ciot w ksztalcie, jaki zastat
Czerminski, zbudowane zostaty pod koniec XVII w. (s. 232-235).

Rowniez i z tym miejscem wigze si¢ cudowna legenda. W zakonnym archi-
wum ojcowie pokazali jezuicie pocigty mieczem krzyz z napisem informujgcym,

% Sekta religijna dziatajaca gtownie w Konstantynopolu i na Batkanach, nawiazujaca do ma-
nicheizmu i gnostycyzmu, w XV wieku liczyta ok. 40 tys. oséb. Po najezdzie osmanskim w Serbii
wigkszo$¢ bogomilcow przyjeta islam; por. [Zarea 1989: szp. 716-717], tam dalsza bibliografia.
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ze znajdowatl si¢ on na szczycie kosciola, a kiedy Turcy go pocigli, rozpoczeta
si¢ tak wielka burza, ze 9 minaretow w Sarajewie legto w ruinie (s. 239).

2.6. Miasta Hercegowiny

Rozdziat XII, jak juz wspomniatem, rozpoczyna opowies¢ o hercegowin-
skim etapie podrozy ksiedza Czerminskiego. Motywy tureckie pojawiajg si¢
oczywiscie w zarysie historii Hercegowiny (s. 250-256), ale praktycznie ich nie
ma w bardzo pobieznym opisie Mostaru, jednego z najwazniejszych miast Her-
cegowiny. Stamtad jezuita wyruszyl do Stolaca, po drodze zatrzymujac si¢ w
Blagaju, kolejnym $wietym miejscu muzulmandéw. Wiaze si¢ to miejsce z posta-
cig Sar Saltuka, zyjacego w XII wieku. Bywa on okreslany jako ,,$§wigty wo-
jownik”, zwigzany z sufickim bractwem bektaszijja®. Czerminski przytacza
jedng z wersji legendy o Sar1 Saltuku:

Muzulmanie opowiadaja, ze w miejscu, zkad Buna wyptywa, przebywat smok. Co
roku musiano mu sktada¢ na pozarcie ofiar¢ z dziewczecia. Pewnego roku los padt na
Milice, corke ksigcia Stefana Kolasa, mieszkajacego na Stjepangradzie. Podziemnym
korytarzem sprowadzono Milicg z zamku do groty i ustawiono na kamieniu, ktory po
dzi$ dzien pokazujg przychodniom. Juz zblizat si¢ smok do swej ofiary, gdy oto nadszedt
derwisz Sari Saltik ze Syryi, zmierzyt si¢ ze smokiem i pokonat w walce. Ksiaz¢ miat
da¢ w nagrode derwiszowi Milice za zong, a wybudowawszy w miejscu zwycigstwa
klasztor muzutmanski, Sari Saltika zrobit w nim szeikiem. Zdarzenie powyzsze, spisane
starannie, przechowuja Turcy w swoim klasztorze, obok grobu ,,cudownego” szeika,
wraz z narzgdziem, ktérem miat zabi¢ smoka. Ile jest prawdy w catem ich opowiadaniu,
tatwo kazdy osadzi. Legenda bardzo jest podobna do onej o Sw. Jerzym, ktora lud dal-
matynski w piesni przechowal, tylko jest przerobiong na sposdb turecki: zupetnie tak
samo jak historye o Sw. Dyonizym zastosowano do derwisza Ismaila Deda. Z derwi-
szowskiego klasztoru pozostaly dzi$ roéwniez tylko ruiny, gdyz odtam skaly swym ci¢za-
rem zdruzgotal przybytek ,,$wigtosci” tureckiej (s. 267—268).

Sar1 Saltuk to posta¢ historyczna, ale owiana wieloma legendami. Jako
uczestnik ludowych powstan w Anatolii w potowie XIII wieku zostal zmuszony
okoto 1261 roku do wyjazdu na ziemie bizantyjskie, gdzie mieszkato kilkadzie-
sigt klanow turkmenskich. Tam zastynat jako muzulmanski wojownik, gazi,
wzywajacy do $wietej wojny z niewiernymi [Inalcik 2006: 202; Leiser 2001].
Swoja dziatalnoscig ,,misjonarska” objat obszar catych Balkanow, a takze Krym
i pono¢ Polske, znany jest praktycznie w catym $wiecie islamu, prawdopodobnie
od Andaluzji az po Chiny [Norris 1993: 146].

Bosniacka tekke, jak okresla sie ,.klasztor” suficki, zbudowana ok. 1520 ro-
ku, lezy u zrédet rzeki Buny. Obok ,klasztoru” zbudowane jest mauzoleum
(tiirbe), gdzie znajduja sie groby Sari Saltuka oraz Asika Pasy. Od 1952 roku
kompleks ten jest otoczony opieka panstwa jako jeden z wazniejszych w kraju

% Na temat bractwa bektaszytéw por. np. [Gulinski 1999; Tschudi 2001].
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zabytkéw kultury duchowej i materialnej. Miejscowi muzutmanie wierzg, ze
zyczenia tam wypowiedziane spetniajg si¢, mozna tez przezy¢ rodzaj ,,cudu”:
jesli pod drzwiami zostawi si¢ na noc recznik i wiadro z woda, rano rgcznik
bedzie mokry®’.

Czerminski wyrusza w dalszg droge i po drodze mija muzulmanskie mia-
steczko Pocitelj, ktoremu poswieca tylko kilka zdan, stwierdzajac, ze kiedys
byla to siedziba tureckich rabusiéw i korsarzy (s. 271). Do czaso6w wojny na
Batkanach w latach 90. XX wieku dobrze zachowata si¢ osmanska tkanka mia-
steczka z picknym meczetem Hadzi Alija i medresa oraz ruinami tureckiej
twierdzy. W 1993 roku cata muzutmanska zabudowa bardzo mocno ucierpiata, a
ludnos$¢ stata si¢ ofiarg czystek etnicznych. Po zakonczeniu dzialan wojennych
miasto zostato pieczotowicie odrestaurowane.

Ostatnia ciekawa opowies¢ z motywem muzutmanskim tgczy si¢ z pobytem
ks. Michata Czerminskiego w Stolacu (u jezuity Stolacz). W miescie poznat
miejscowego proboszcza ks. Lazarewicza, ktory przekazal mu opowie$¢ o pro-
bach nawracania muzutmanek na chrzescijanstwo:

Przed paru laty, X. proboszcz wsrdd pasterskiej wyprawy zleciat z konia i tak si¢ po-
thukt, Ze musiat leze¢ w 16zku 4 miesigce. W braku innego kaptana, sam Biskup mostar-
ski zjechat do Stolacza i zastepowat go w czynno$ciach parafialnych. W tym czasie X.
Biskup ochrzcil nawrocong przez X. Lazarewicza muzutmanke-cyganke, ktore chodza
bez zastony i mogg mie¢ styczno$¢ tatwiejsza z chrzescianami. Cata jej rodzina udata si¢
do Azyi i maz ja zmuszat prosbami, gniewem, wkoncu kijem, aby za nim poszta. Wow-
czas ona uciekta z domu. Jakaz za to spotkala ja kara! Pomimo ze byla staba, z trzy-
dniowem dziecieciem wtracono jg do wiezienia, chciano zmusi¢ do odstepstwa, lecz
wytrwata w wierze §wietej. X. Biskup cala wrzekoma wing wziat na siebie. Wprawdzie
uwolniono neofitke, lecz X. Biskupowi za ochrzczenie muzulmanki kazano zaptaci¢ 150
zt. a. w. [tzw. zlote austriackie]. Nb. stato si¢ to wszystko nie za czasow tureckich, lecz
kilka lat temu, juz za rzadéow okupacyjnych. Z ust proboszcza i samej neofitki fakt po-
wyzszy styszatem. X. Lazarewicz wziat ja w swoja opieke wraz z matem dziecigciem.

Innym razem, rowniez muzutmanska dziewczyna schronita si¢ do domu katolickie-
g0, z zamiarem przyjecia Chrztu Sw. Niestety, wtadza miejscowa (takze nie turecka, lecz
juz okupacyjna), wystata komisy¢ dla zbadania sprawy, gwaltem wyprowadzita dziew-
czyn¢ z katolickiego domu i oddata pomimo jej ptaczu w rece tureckie. Muzutmanie
postanowili czempredzej wydac jg za maz za jednego z wyznawcow islamu. W tym celu
sprowadzono jej do wyboru az 27 miodziencoéw, kupiono ze sktadek jedwabne i ztotem
haftowane niewie$cie ubiory, byleby chciala pozosta¢ muzulmanka. Diugo opierata si¢
pokusie; wkoncu ulegta, i dzi$ jest w muzutmanskim haremie (s. 276).

Opowies¢ powyzsza to odzwierciedlenie funkcjonowania prawa muzulman-
skiego, ktore nie pozwala na apostazje i uznaje ja za najwigkszy grzech, jaki
popelni¢ moze muzutmanin, zagrozony karg §mierci.

%7 Szerzej o tej postaci por. [Dziekan 2010].



Islam na Batkanach w relacji Z podrozy po Bosni i Hercegowinie... 159

Ostatnim akcentem muzutmanskim jest malowniczy obraz strojéow hercego-
winskich kobiet i zwyczajow z tym zwigzanych:

Stroje tutejszych mieszkancéw nader malownicze, zwlaszcza niewiast, ktore zupet-
nie z turecka si¢ nosza, w pstrych jedwabnych szarawarach, jubkach aksamitnych, czesto
wyszywanych kosztownemi futerkami, lamowanych ztotem. Na glowie fez zdobny w
ztociste lub srebrne blaszki, lub monety, pier§ zastana tancuchami ze ztota, medalami,
monetami i t. p., zausznice i bransolety z cennego kruszcu, na nogach safianowe kolo-
rowe sandalki rowniez ztotem i jedwabiem wyszywane. Ktoby chciat sadzi¢ o bogactwie
Hercegowiny z ubioru niewiast, bardzoby si¢ mylit. Lud tutejszy czemkolwiek bedzie
si¢ zywil, oszczgdno$¢ jego w wydatkach jest nader wielka, lecz gdy idzie o strdj zony
lub corki, to juz granic niema hojnosci. Czgsto dziewcze hercegowinskie caty swoj po-
sag na sobie nosi, wartosci kilkuset zir. [ztotych rubli] w samej bizuteryi (s. 278).

To czesto praktykowane do dzis w §wiecie islamu zwyczaje kobiet zwigzane
z tym, ze na niektorych obszarach twierdzi si¢, ze w chwili rozwodu kobieta
powinna zabra¢ z domu to, co ma na sobie. Odrebng sprawa jest kwestia ,,orien-
talnego” smaku, wedle ktorego taki stroj jest po prostu gustowny.

3. Uwagi koncowe

Ks. Michat Czerminski przemierzyt podczas swej podrozy — mozna powie-
dzie¢ — catg Bosni¢ i Hercegowing z potnocy na potudnie, a na pewno najwaz-
niejsze os$rodki miejskie 1 kultowe kraju. Mozna zatowac, ze tak stabo opisat
muzulmanskie zabytki Sarajewa i szczegolnie Mostaru, ktory praktycznie zbyt
kilkoma ogolnymi zdaniami. Ciekawe dla badan porownawczych jest spojrzenie
jezuity na spoteczenstwo bos$niackie, w znacznej mierze wyznajace islam.
Czerminski zwracal uwagg wiasnie na elementy religijnosci — zarowno tej ofi-
cjalnej, jak i ludowej. Szczegdlnie w tym ostatnim przypadku widag, jak islam
wtopit si¢ w imaginarium spoleczne, przenikajac wiele wierzen chrzescijan-
skich, czesto zreszta majacych swe zrodla jeszcze przedchrzescijanskie.

Dostrzegamy tu zarowno przyktady nakladania si¢ religii, jak w przypadku
niektorych , $wietych mgzow” — kulty muzutmanskie wypieraty wierzenia chrze-
scijanskie. Czasem z kolei zar6wno muzulmanie, jak i chrzescijanie, a nawet
zydzi czczg to samo miejsce, wierzac w jego cudotwoérczg moc. To doskonate
przyktady synkretyzmu religijnego, znane takze z obyczajowosci Tataréw pol-
sko-litewskich. Wydaje sig, ze to wyrazne symptomy tego, o czym nieco ponad
100 lat pdzniej mowit bosniacki teolog muzulmanski prof. Adnan Silajdzié:

W postmodernistycznej kulturze muzutmanie Bo$ni i Hercegowiny muszg stworzy¢
szczegblny wzorzec kulturowy islamu, przez ktory dadzg si¢ pozna¢ w muzutmanskiej
przestrzeni kulturowo-cywilizacyjnej. Beda oni, rzecz jasna, budowa¢ zarazem duchowe
i ideowe wigzi z reszta $wiata muzutmanskiego, ale nie bgdzie to oznacza¢ zagrozenia
ich whasnych kulturalnych i religijnych instytucji, ktore do tej pory byty ich specyfika
[Wezet 1999: 188].
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Pomijajac fragmenty o charakterze historycznym, nie dostrzega si¢ w relacji
Czerminskiego zbyt wielu przyktadéw otwartej wrogosci, czy to pomigdzy roz-
maitymi odtamami chrze$cijanstwa, czy tez pomigdzy chrystianizmem a isla-
mem. Co wazne, niech¢¢ do islamu bardzo rzadko wyraza sam jezuita, cho¢ w
niektorych przypadkach nie dat si¢ jednak pokonac ,,politycznej poprawnosci”.
Jednoczesnie, na co zwraca uwagg Magdalena Bogustawska,

opisywana rzeczywisto$¢ [...] zostaje poddana zabiegom tekstologicznym, dlatego
tez, bez wzgledu ma swe aspiracje dokumentarne, nie przestaje by¢ konstrukcja narra-
cyjna, dyskursywna, udostepniajaca odbiorcy pewna autorska wizje §wiata [Bogustaw-
ska 2005: 76].

Relacja Z podrézy po Bosni i Hercegowinie to ciekawy przyktad polskiego
XIX-wiecznego piSmiennictwa, ukazujacy otwarcie przynajmniej czgsci spote-
czenstwa polskiego na inno$¢ religijng i etniczng, uwarunkowang by¢ moze wie-
lobarwnos$cia samej Polski. Wydaje si¢, ze to dzi$ bardzo cenne zrodto etnogra-
ficzne, mogace sta¢ si¢ zrodlem historycznych badan porownawczych nad wie-
lokulturowoscia w Europie i nad dziejami kontaktéw polsko-muzutmanskich na
naszym kontynencie (pomijam w tym momencie warto$¢ tej i innych ksigzek ks.
Czerminskiego dla historii misjonarstwa polskiego). Pod katem opisu zwycza-
jow, wierzen i obyczajow nalezaloby przeanalizowaé takze 1 inne ksigzki jezu-
ity. Wydaje si¢, ze szczegolnie interesujaca moze by¢ ksigzka o Albanii, z za-
mierzenia majaca po czesci charakter etnograficzny. Istotna cecha omawianej
pracy jest pickny jezyk i duze zdolno$ci w opisywaniu obserwowanej rzeczywi-
stosci. Skupitem si¢ w niniejszym teks$cie na kwestiach kultury muzulmanskiej,
ale Czerminski byt takze bardzo wrazliwy na pigkno przyrody, opisujac z wiel-
kim mistrzostwem mijane po drodze krajobrazy.
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Marek M. Dziekan

ISLAM IN BALKANS ACCORDING TO THE RELATION THE JOURNEY
TO BOSNIA AND HERZEGOVINA BY REV. MARCIN CZERMINSKI SJ

Summary

The purpose of this article is to present the personality and the works of rev. Marcin
Czerminski, a Jesuit writer, journalist and missionary, who visited the Balkans several
times and wrote a few books in which he describes his journeys. In this text fragments of
his journey to Bosnia and Herzegovina at the end of 19" century are presented and
commented from the contemporary Islamic and Balkan studies point of view. The jour-
ney of the Polish Jesuit included such places and cities as Banja Luka, Petri¢evac, Krupa
na Vrbasu, Jajce, Podmiladje, Jezero, Travnik, Turbe, Sarajevo, Fojnica, Sutjeska, Mos-
tar, Blagaj, Pocitelj and Stolac. The Author compares the information about manners,
customs and faith of inhabitants of Balkan given by Czerminski with the historical reali-
ty and his impressions with the reality of Islamic religion.



