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Streszczenie

Artykul stanowi probg przedstawienia demonologii jako dziedziny nauki. Skupiono si¢ na
religioznawczym oraz ogodlnokulturowym rozumieniu demonologii jako wiedzy dotyczacej
wszystkich ,,ponadludzkich” mocy. Przytoczono opinie znanych folklorystow na temat zakresu
terminu ,,demonologia”. Skrotowo omoéwiono réznorodnos¢ stanowisk badawczych dotyczacych
klasyfikacji zjawisk demonicznych funkcjonujacych w tradycji kulturowej. Uwage skoncentrowano
na sposobach definiowania pojecia ,,nizszej mitologii” jako terminu utozsamianego z demonologia.

1. Wstep

W swej dlugiej i nierzadko skomplikowanej drodze rozwoju Stowianie, obok bogatego
dorobku materialnego, pozostawili takze bardzo ekspresywny i nie pozbawiony Kkolorytu
ponadzmystowy obraz $wiata istot boskich i demonicznych. To wiasnie owe istoty stworzyty
fundamenty dla niezliczonych w swej formie i przestaniu mitow, podan, legend, wierzen ludowych,
sktadajacych si¢ na ,,niesamowitg Stowianszczyzne”, o ktorej pisze Maria Janion (Janion 2006).

Od najdawniejszych czasoOw wyraznie zauwazalne sg tendencje mitologiczno-symbolicznej
personifikacji zjawisk zachodzacych w $wiecie. Jednostka ludzka probuje okreslic swoje miejsce
w Uniwersum, zrozumie¢ rzeczywisto§¢, a odzwierciedleniem tych dazen staja si¢ wyobrazenia
o fantastycznych istotach, ktore pomagaja klasyfikowa¢ wydarzenia, rozumie¢ bieg historii czy nawet
usprawiedliwi¢ pewne dziatania wlasne lub Innego. Rzeczywisto$¢ zostata podzielona na realny,
materialny $wiat rzeczy i osOéb oraz na pozazmystowy S$wiat fantastycznych zjawisk i istot
duchowych. Imaginacja ludzka powolata do zycia cale plejady istot fantastycznych, ktorymi
zapeliony zostal otaczajacy cztowieka §wiat. Pustka nieznanego, niezrozumiatego, niewyjasnionego
i przerazajacego zostata zapelniona tworami ludzkiej fantazji.

Polski badacz mitologii stowianskiej, Aleksander Gieysztor, pisze o doniostym znaczeniu
wierzen stowianskich: ,,JJuz same fakty jezykowe przemawiaja przeciw jej widzeniu jako ubogiej
i prymitywnej. To nasze zrodia, zwlaszcza pisane, sg szczatkowe, ale to, co na ich podstawie da si¢
poréwnaé z otoczeniem indoeuropejskim, wskazuje na uksztaltowany $wiatopoglad religijny,
z zarysem mitologii wyzszej, z refleksjg nad zaswiatami, z rojem duchow i demondw, z magia”
(Gieysztor 2006: 293).

2. Opis zagadnienia

Zasadnym wydaje si¢ przedstawienie rysu historycznego rozwoju wierzen stowianskich,
w tym demonologicznych. Momentem przelomowym w formowaniu si¢ systemu wierzen
demonologicznych byl proces chrystianizacji Stowianszczyzny (IX-XIII w.), w wyniku ktorego
walczono z tradycyjnymi wierzeniami ludowymi. Mimo zwycigstwa chrzescijanstwa, na wielu
ziemiach stowianskich panowalo zjawisko dwuwiary: réwnolegle z wiarg chrzedcijanska
kultywowano dawne praktyki religijne, ktéore znajdowaly schronienie w lokalnych kulturach
ludowych. Dato to podwaliny tworzenia si¢ specyficznych stowiansko-chrze$cijanskich wyobrazen
demonicznych, co spotkato si¢ z krytyka duchowienstwa. Niektore wierzenia demonologiczne
musiaty ustgpi¢ miejsca nowym watkom chrzescijanskim lub przeja¢é ich cechy. Trudno
jednoznacznie wskazac, ktore z wierzen ludowych pochodzg z czaséw przedchrzescijanskich., a ktore
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stanowig swoisty konglomerat starych i nowych wierzeh. W okresie XVI-XVIII w., w dobie
reformacji i kontrreformacji, wierzenia demonologiczne ulegly dalszym przeksztatlceniom.
Rozwingtly si¢ nauki tajemne, takie jak astrologia, alchemia, okultyzm, magia. Poszukiwano recepty
na eliksir mlodo$ci, wywotywano duchy, szerzyla si¢ wiara we wrozby, horoskopy, gusta, a co za tym
idzie — narastat lek przed demonami i czarownicami. Rozprzestrzenianiu si¢ wiary w sily infernalne
stuzyla sztuka sakralna (malowidla, szopki, jasetka), w ktorej przedstawiano wizerunek diabta,
budzacego Iek i trwoge. W ciggu XVII-XIX w. wyobrazenia demoniczne ugruntowaty sig
w wierzeniach, kulturze ludowej, folklorze i sztuce narodéw stowianskich (Petka 1987: 12-17).
Kazimierz Moszynski powiada, ze ,,w sposob mniej, lub wigcej staly (...) przekazywane sa na catym
$wiecie z pokolenia na pokolenie ustalone przez tradycj¢ wierzeniowe zespoty. Tu i 6wdzie dzigki
inwencji jednostek itp. wszczynaja si¢ nowe watki. Jeszcze czgséciej dzigki zetknigciu si¢ odmiennych
zespolow, niedoskonatosci pamigci ludzkiej lub podobnym czynnikom stare watki ulegaja pewnym
przesunigciom. O ile te nowe watki lub przesunigcia watkdw dawnych zgadzaja sie
z konwencjonalnym schematem, maja szans¢ przyjecia si¢ i utrwalenia. W przeciwnym razie skazane
sa na zwykla zagtade. Wierzenia wigc demonologiczne, jak i wszelkie inne, zyja, a zyjac ewoluuja,
tj. rozwijaja si¢. Ale tempo tego rozwoju jest na ogdt nadzwyczajnie powolne. Schemat, przezywszy
odtworczo, nieskonczenie przewaza nad innymi watkami. Jest on zresztag zwykle tak przemozny, ze
przezycia jednostek spo$rod ludu w rodzaju iluzji, halucynacji itp. z miejsca wykoleja,
podporzadkowujac je sobie” (Moszynski 1934: 606).

Obraz wierzen ludowych, w tym wierzen demonologicznych, jest niezwykle réznorodny.
Zanim jednak przejdziemy do jego oméwienia, zasadne jest sprecyzowanie znaczenia i zakresu
terminu ,,demonologia”, ktorego Zrodtostowem sg greckie stowa daipwv (daimon) — duch + Aoyog
(logos) — stowo, nauka (Podgorscy 2005: 106).

3. Przeglad literatury

Naukowe znaczenie stowa ,,demonologia” odnajdziemy w Stowniku wspoiczesnego jezyka
polskiego: ,,ludowa forma demonizmu, uksztaltowana w oparciu o tradycyjne przekazy o demonach,
wiedzmach, upiorach itd.; tez: dzial etnografii i religioznawstwa poswigcony badaniu wyobrazen
o demonach” (Dunaj 1996: 165). Nas interesuja jednak przede wszystkim dociekania badaczy
folkloru i systemu wierzen slowianskich, ktéorych Alina Witkowska nazwata ,,duchownymi
uczestnikami misterium dawno$ci” (Witkowska 1972: 11), dlatego tez w celu wyjasnienia tego
kluczowego dla naszej rozprawy terminu odwotamy si¢ do najbardziej reprezentatywnych prac
poswigconych mitologii.

Godna odnotowania jest definicja demonologii zamieszczona w encyklopedii Crasanckas
mugponoeus. DnyukioneOuyeckuil cioeaps. ,JJEMOHOJIOTHs, HU3IIAsh MHU(OJIOrHs — KOMILIEKC
MHU(OJIIOTHYECKHUX TIPEJICTABICHHH U BEPOBAaHMN O HEYMCTOM cuie (3IbIX JIyXax, uyepTax U T. IL.),
OpUHAUIeKANIed K «OTPULATEIbHOMYY, «HE3ICLIHEMY, HNOTYCTOPOHHEMY  MHPY
W B3aMMOJCHCTBYIOLICH C 4YeloBEeKOM. MCTOYHMKOM HM3Y4eHHS JEMOHOJOTHH CIYKaT OBUIMYKH,
HEKOTOpPbIe CKa3KU M JIETeH/IBI, IECHH («KYMAIBCKHE», PyCAIbHBIC U IP.), GOJIBKIOp MaIBIX Gopm
(IPUrOBOPBI, 3arOBOPBI, MPOKJATHSA, IOCIOBUIBI M JAp.), 00psApl (IPOBONOB, HW3THAHMS,
YHUYTOXKEHUsI PYyCalKy, BeabMbl, CMepTH, MacieHuns! U T. 11.), ObIToBOE moBeneHue (obeperw,
Marg4yeckue crnocoOsl neyenus 1 nopuu u np.)” ([lerpyxun, ArankuHa, Bunorpamosa 1995: 158).

Nalezy tutaj wyjasnié, czym jest tzw. ,nizsza mitologia”, o ktorej wspomina autor
przytoczonego powyzej hasta encyklopedycznego, tym bardziej, ze, jak zobaczymy dalej, wielu
autoré6w powtarza to okreslenie. Pojecie to wprowadzit niemiecki etnograf Wilhelm Mannhardt
w 1865 r. Twierdzit on, ze do przedstawicieli tej grupy zaliczane sg istoty nie posiadajace boskiego
statusu, a wiec roznego rodzaju duchy i demony. Niemiecki badacz skupial si¢ na badaniu duchéow
zwigzanych z urodzajem, a szczegdlnie — duchow roslinnosci, uosabiajacych roczny cykl
umierajgcego i odradzajacego si¢ Swiata przyrody (Tokapes 1992: 215-216). James Frazer zas$ taczyt
przedstawicieli ,,nizszej mitologii” z takimi bogami jak: Attis, Adonis, Ozyrys, Dionizos, uwazajac
ich za pdzniejsze stadia rozwoju tejze idei umierajacego i odradzajacego si¢ Swiata przyrody (®Ppasep
1983: 334). Powszechnie sadzi si¢, ze postacie wlaczone w obreb ,,nizszej mitologii” ingeruja w zycie
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ludzkie, przybieraja posta¢ czlowieka i z tego tez powodu w wielu tradycjach maja nadrz¢dne
znaczenie w pordwnaniu z boéstwami, dzialajacymi przewaznie w czasie mitycznym i nie majacymi
realnego kontaktu z cztowiekiem.

W polskiej terminologii okre$lenie ,,nizsza mitologia” spotykamy jedynie w pracach badacza
folkloru i mitologii slowianskiej, Leonarda Petki. W przedmowie do ksiazki Barbary i Adama
Podgorskich poswigconej $laskiej demonologii ludowej stwierdza on, co nastgpuje: ,,mitologia nizsza
prezentuje zespoly dobranych mitow o antropomorficznych (cziekoksztaltnych), a niekiedy tez
i zoomorficznych (zwierzoksztattnych) wyobrazeniach potbogéw i demondw oraz postaciach
potdemondw i herosow. Sfera ich funkcjonowania usytuowana zostata na peryferiach zasadniczych
panteonow bostw w poszczegolnych systemach religijnych, jak rowniez w tresciach wierzen
pierwotnych oraz w sferze duchowej kultur ludowych” (Podgorscy 2005: 12).

Z okresleniem calej demonologii jako ,,nizszej mitologii” nie zgadza si¢ Wiktor Sdobnow,
ktoéry proponuje rozdzielenie demonologii na wyzsza (méwiaca o Szatanie i jego pomocnikach) oraz
na nizsza (inne demony i duchy) (Cno6uos 2004: 6-7). Termin ,,au3mas mugosorus” jest utrwalony
zwlaszcza w literaturze rosyjskiej: tradycyjnie uzywa si¢ go przy opisywaniu ogoétu istot
demonicznych; niemniej jednak, naszym zdaniem, nie do konca jest stuszny, gdyz posiada wyrazny
odcien charakterystyki pejoratywnej, a nawet umniejszania znaczenia omawianych tresci.

Wyjasnienie analizowanego terminu przynosza takze prace rosyjskich badaczy. Przytoczmy
definicje ze znakomitej pracy pod redakcja Siergieja Tokariewa Mugwr napodos mupa: ,Hu3nIas
MU}OIIOTHS — 3TO MPEICTABICHHUS O Pa3HBIX JyXax MPUPOJBI — JIECHBIX, TOPHBIX, PEYHBIX, MOPCKHX,
0 JIyXax, CBS3aHHBIX C 3eMIICACIHEM, C IUIOJOPOAMEM 3EMJIH, C PACTHTENBLHOCTHIO. DTa «HH3LIAS
Mudoorus», doyee rpydas M HEMOCPEICTBEHHAs, OKa3blBaJach OOBIYHO HamOoJiee yCTOWYMBOM.
B ¢Qonpkiope u MOBEphAX MHOTHX HApOJOB EBpONBI COXpaHMIACh HUMEHHO 3Ta «HU3IIAS
MH(OJIOTHU», TOrJa KaK «BBICIIAs MU(OIIOTHS», IPEACTABICHHS O BEIUKHX OOraX, CYILECTBOBABIINE
y IPEBHUX KEIBTCKUX, TEPMAHCKHX W CIABSHCKUX HApOAOB, IIOYTH COBEPIICHHO H3IJIaJHIIach
B HAPOJHOH MaMsTH W JUIIb YACTUYHO BIHMJIMCH B 00pa3bl XpuCTHAHCKUX cBATHIX (Tokaper 1992:
15).

W stowniku Crassanckue opesnocmu czytamy z kolei, ze demonologia ludowa to nizsza
demonologia, system postaci mitologicznych — demondéw, duchow, ludzi o demonicznych
wiasciwos$ciach. Dotyczy ona wszystkich sfer stowianskiej tradycji kulturowej, objasniajac wszystkie
wydarzenia na $wiecie wplywem demondéw: zjawiska atmosferyczne i1 przyrodnicze, Zzycie
pozagrobowe czlowieka, dziatalnos¢ gospodarczg i zycie rodzinne, los cztowieka, przyczyny chorob
itd. Po przyjeciu chrzescijanstwa, gdy bostwa poganskie zostaly uznane za demony, demonologia
ludowa zostala wzbogacona o postaci z wyzszej mitologii (np. Mokosz), jednak przejscie nizszych
demondéw do systemu bogéw nigdy nie bylo odnotowane. Status mitycznych bohaterow
w demonologii ludowej zyskuje szereg §wietych chrzescijanskich (np. $w. Lucja, $w. Jerzy i in.).
Przedmiotem zainteresowania demonologii sa takze demoniczne miejsca i zjawiska przyrodnicze,
rozumiane jako rezultat dziatalnosci okreslonych postaci fantastycznych (Toscroit 1995: 51-52).

Eleazar Mieletinski nazywa ,,nizsza mitologi¢” demonologia ,,zwiazang ze wspotczesnym
folklorem”. Role i znaczenie tego rodzaju ,,fantastyki” w utworach artystycznych badacz okreslit
W sposob nastgpujacy: ,,mitologiczna badZz tez guasi-mitologiczna fantastyka pomaga tworzy¢
atmosferg tajemniczo$ci, dziwnos$ci, cudownosci, transcendencji — i przeciwstawiaé ja realizmowi
zycia jak wyzsza poezj¢ przyziemnej prozie lub tez przedstawia¢ jako obszar podlegly wplywom
demondéw wptywajacych na losy ludzkie, jako walke sit $wiatla z sitami ciemnos$ci ukrytymi za
konfliktami zyciowymi” (Mieletinski 1981: 34, 355).

Inni badacze kultury Stowian oraz religioznawcy w swych dociekaniach uzywajg terminu
-demonologia”, dlatego tez zwrocimy si¢ do ich prac w celu wyjasnienia tego pojgcia.

Jak podaje Henryk Lowianski w dziele Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XI1I), demonologia
»obejmuje sfer¢ samodzielnych istot duchowych, zwanych w nauce demonami, a zblizonymi swym
charakterem do pojecia tej duszy ludzkiej, ktora przetrwata §mier¢ cielesna cztowieka. Demony sa
istotami antropomorficznymi, jednak wystgpuja grupowo i sa pozbawione imion wiasnych i cech
indywidualnych, czym réznia si¢ od bogdw wlasciwych nalezacych do najwyzszej sfery poganskiego
$wiata nadprzyrodzonego. Jedna grupa demondw, na co sg wyrazne dowody, stanowita kontynuacje
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dusz ludzkich, inna grupa powstata bez watpienia wedtug modelu grupy pierwszej rzutowanego na
zjawiska przyrody. W ten sposdéb wypada przyzna¢ demonologii bezposrednia lub posrednig
manistyczng geneze. Literatura chrze$cijanska nazywatla wszystkie istoty nadprzyrodzone poganskie,
odrgbne od przyrody, demonami lub idolami, niezaleznie od ich miejsca w hierarchii numinosum
poganskiego” (Lowmianski 1979: 148-149).

Inny wybitny badacz wierzen ludowych Stowian, Kazimierz Moszynski, rowniez rozumie
demonologi¢ jako dziat wierzen zajmujacy si¢ demonami, przy czym, jak pisze, ,pod wyrazem
demony (pojetym jak najszerzej) bedziemy rozumieli wszystkie procz boéstw mityczne istoty
cztekoksztattne (wyjatkowo tez zoomorficzne, lecz w takim wypadku wyraznie wywodzace si¢ od
duszy cztowieka i ukazujace si¢ m.in. w ludzkiej lub czgsciowo ludzkiej postaci)” (Moszynski 1934:
604).

W Religii poganiskich Stowian Stanistaw Urbanczyk zawart rozdziat Demonologia, omawia
w nim wprawdzie rézne rodzaje demonow, unika jednak zdefiniowania samego terminu (Urbanczyk
1947: 41-49).

Adam i Barbara Podgodrscy podaja trafng, a takze — co wazne — zwarta, naszym zdaniem,
definicje demonologii: ,,Demonologia (...) zespo6t pogladow wyjasniajacych geneze, istote i funkcje
demondw oraz mozliwosci i sposoby unikania ich mocy. Zespoty demonologiczne w mniejszym lub
wickszym rozmiarze wystepuja we wszystkich wierzeniach archaicznych. Centralng postacia
demonologii niektorych religii jest diabet (szatan, przechera) — zrodlo i nosiciel zta i szkodnictwa”
(Podgoérscy 2005: 107). Uzupetniajac t¢ definicje powiemy, ze demonologia obejmuje rowniez
wszelkiego typu wierzenia, magig, uroki, zaklecia, cudowna moc roélin itp.

O krok dalej idzie Aleksandr Mahov w pracy Crosapv umngepnanvhoii demonoro2uu.
Wyréznia on bowiem dwa typy demonologii wyodrebniane na podstawie roli, jaka diabet zajmuje
w $wiecie oraz jego zdolnosci. Pierwszy kierunek, ktory przejat zalozenia wezesnochrzescijanskich
herezji, znaczaco zwigksza prawa i mozliwosci diabta. Rozgraniczane sg tutaj takze stworzenia Boga
i diabta (lub dobrego i ztego pierwiastka), dopuszczajac istnienie obydwu. Przedstawicielami tego
nurtu byli marcjonici, ktérzy uwazali diabta za tworce materialnego $wiata (zaliczali do niego cata
istote ludzka: ciato, i co ciekawe — dusze), a takze manichejczycy, ktorzy oddzielali juz stworzenie
duszy i ciata. Najbardziej wptywowa koncepcja byta nauka bogomitéw, ktorzy uwazali diabta za boga
zta i mroku, niezaleznego od Boga dobra i $wiatla. Jeden z odtamoéw ruchu katarow glosit z kolei, ze
$wiat materialny zostal stworzony przez Boga, ale zorganizowany i urzadzony przez diabta,
przypisywali mu wigc nadrzedna role w porzadku $wiata. Drugi za$§ poglad mowi o miejscu diabta
w taki sposéb, aby nie umniejszy¢ absolutnej wtadzy Boga we wszystkich dziedzinach zycia. Neguje
wiec mozliwo$ci stworcze diabta, ograniczajac jego dziatanie jedynie do tworzenia iluzji (Maxos
2007: 89-90).

Wspomniany juz Leonard Petka w znakomitym studium poswigconym wierzeniom
demonologicznym wyrdznia trzy ptaszczyzny rozumienia demonologii: potoczng, naukowa oraz
teologiczng. W ujeciu potocznym demonologia pojmowana jest jako sfera wierzen w réznorodne
istoty duchowe, najczgéciej nie zindywidualizowane 1 bezpostaciowe, ktore wystepuja
w rzeczywistosci spolecznej i przyrodniczej otaczajacej cztowieka. Istoty te nie posiadaja zadnych
atrybutéw boskosci, ale moga wywiera¢ wptyw (pozytywny lub negatywny) na zycie cztowieka. Jest
to wigc sfera pogladoéw magiczno-religijnych funkcjonujacych w §wiadomosci ludzkiej. Naukowe
pojmowanie demonologii biegnie dwutorowo: to aspekt religioznawczy i etnograficzny.
Demonologia religioznawcza to badania nad teoriami wyobrazen istot podobnych Bogu Ilub
antyboskich, uksztattowanymi w réznych doktrynach religijnych. Badania dotycza genezy tych
wyobrazen, ich miejsca i roli w okre§lonym systemie religijnym, a takze uwarunkowan spotecznych
ich ewolucji, funkcjonowania i zamierania. Demonologia etnograficzna za$ zajmuje si¢ badaniem
wyobrazen istot demonicznych i praktyk magiczno-religijnych z nimi zwigzanych. Wedtug
interpretacji teologicznej demony nie s3 wytworami wyobrazni ludzkiej, a istniejacymi realnie bytami
duchowymi, powotanymi do zycia przez nadprzyrodzong istot¢ boska. Zajmuje si¢ rozwazaniami nad
strukturg owych bytow, stopniem ich negatywnego wptywu na zycie czlowieka oraz mozliwosciami
obrony przed nimi (Petka 1987: 10-11).
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Wspotczesnie zyjacy gnostyk i antropozof, Jerzy Prokopiuk, uwaza, ze dzi§ demonologia
jako nauka nie istniejel. ,,Demon chrzeécijanski — powiada autor pracy Labirynty herezji — jest
produktem syntetycznym postaci szatana ze Starego Testamentu, diabla z Nowego Testamentu
i przer6znych, uznanych za wtérne demony, antycznych bogéw grecko-rzymskich, germanskich czy
celtyckich. Chrzesdcijanstwo, ktore pojawitlo si¢ w FEuropie jako religia zdecydowanie
spirytualistyczna, od$wiatowa i antynaturalna, byto nastawione zdecydowanie antypogansko, tzn.
bylo wrogie tak zwanym kultom natury” (Prokopiuk 2003: 199).

W literaturze dotyczacej demonologii odnajdujemy rézne rodzaje klasyfikacji zjawisk
demonologicznych i demonéw, zwanych ogdlnie sita nieczysta (por. ros. ,,HEKUTH”, ,,HEUUCTh”
(Mieletinski 1990: 388-389).

Caly $wiat istot fantastycznych Kazimierz Moszynski dzieli na: példemony, demony
domowe, demony wywodzace si¢ od ludzi zmartych przedwczesna lub gwattowng §miercig, demony
doli, choréb, $mierci oraz demony zta. Za példemoniczne badacz uwaza wiedzmy, zmory, ptanetniki
i upiory. Wedlug niego, wiedzma to istniejaca realnie miedzy zywymi ludzmi kobieta, latajaca noca
W postaci ptaka, by wyzre¢ ptod z tona istot cigzarnych. Takze zmora to okreslony zywy czlowiek,
nawiedzajacy ludzi. Mutatis mutandis to samo tyczy si¢ ptanetnika. Upior za$, wedtug Moszynskiego,
to zywy trup okreslonej osoby. Demonami badacz okres$la rusatke, wita, boginki (Moszynski 1934:
604).

Opierajac si¢ na ustaleniach Moszynskiego, Stanistaw Urbanczyk zalicza do istot
potdemonicznych czarownice (czarownika), ktorych charakteryzuje jako zwyktych ludzi,
obdarzonych tylko niesamowitymi mocami; strzygi — wiedzmy pod postacia ptaka, karmigce si¢
ludzka krwig; wampira (upiora) — ducha zmarlego cztowieka albo zyjacego trupa, zywigcego si¢
krwig oraz ptanetniki — pétdemony mieszkajace w chmurach lub w wichrze (Urbanczyk 1947: 43-
44).

Z kolei Barbara i Adam Podgorscy wyrdzniajg trzy gldwne kategorie istot demonicznych:
,demony wlasciwe o nieziemskim pochodzeniu, dzielagce si¢ nastepnie na roznorodne grupy;
potdemony bedace przeksztalconymi istotami ludzkimi badz ich duszami (czarownice, wiedzmy,
zmory, strzygi, planetnicy, wilkotaki, upiory) oraz zjawiska parademoniczne: strachy, zjawy,
widziadta, fantomy” (Podgorscy 2005: 18).

Petka proponuje ,,zasadg¢ klasyfikacji stowianskich wyobrazen demonicznych na podstawie
kryteriow stref ich wystgpowania przestrzennego oraz zasiggu funkcjonowania w sferze spoteczno-
produkcyjnego zycia ludzi” (Petka 1987: 18). Sa to zatem cztery zasadnicze grupy demondw:
atmosferyczne (burzowe, wiatru), przyrodnicze (polne, le$ne, wodne i gorskie), opieckuncze (losu
i przeznaczenia, w tym demony domowe) oraz szkodliwe (chorob i $mierci, w tym czarty i biesy).
Badacz wyroznia takze istoty poétdemoniczne, do ktorych zalicza wiedzmy i czarownice, zmory/mory
oraz wilkotaki. Wspomina takze o zjawiskach parademonicznych, takich jak tajemnicze stuki,
skrzypienia, odglosy krokow itp. Moszynski za§ wyrdznia demony zwigzane ze $rodowiskiem
wodnym, powietrznym i ladowym.

Rosyjska badaczka kultury ludowej Stowian, Ludmita Winogradowa, wydziela istoty
demoniczne ze wzgledu na miejsce przebywania lub pojawienia si¢ (ToMOBOIA, TBOPOBOIi, aMOapHUK,
XJICBHUK, OaHHHK, BOJISTHOH, MOJIEBHK, Jiewuii i in.) lub ze wzgledu na ich podstawowe funkcje (3mest-
JIEHBTOHOCHIIA, THETYXA, JIOCKOTyXa, OJIyJ, TapKyH, J€TaBell, JIM3yH, MaHWio, o0iaepuxa i in.)
(Bunorpamosa 2000: 22).

Inny rosyjski badacz, Dmitrij Zielenin, jako jeden z pierwszych, wyrdznial
nastepujace grupy istot demonicznych: demony lokalne, demony atmosferyczne, duchy sezonowe lub
symbolizujace okreslony okres czasu, istoty zwigzane z nieboszczykami, istoty pétdemoniczne oraz
zjawy 1 sity szkodzace cztowiekowi (3enenun 1991: 410-424). Ten sam badacz wyrdznia jeszcze

1 Prokopiuk mowi o bezsensownosci istnienia demonologii, ktora wiedze o przedmiocie czerpie jedynie z obserwacji
zewngtrznej (przeprowadzanej na innych) i ze spekulacji intelektualnej (cudzej, rzadko wiasnej). Gnostyk glosi potrzebe
nowej wiedzy o istocie i przejawach Demona: demonozofii. Podejscie demonozoficzne — powstate z ducha chrzescijafistwa
ezoterycznego — wymaga bezposredniego doswiadczenia istot demonicznych przede wszystkim w samym podmiocie
badawczym. Wedtug Prokopiuka, demonozof musi powiedzie¢, trawestujac Ericha Fromma: ,,Jesli nie do§wiadcz¢ demona
w sobie, to nigdy nie poznam jego istoty, pytajac o nig innych”. (Prokopiuk 2001: 238).
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kolejna grupe, okreslang terminem, nie posiadajacym odpowiednika w jezyku polskim, a mianowicie
— ,,3aJI0KHBIe TOKOWHNKH . Owa grupa istot obejmuje te, ktore zmarly $miercig nienaturalng. Zielenin

zalicza do nich topielcéw, samobdjcow, rusatki, wiedzmy, czarownikow oraz upiory (3emernu 1991:
39-40).

4. Podsumowanie i wnioski

Jak wida¢ z przedstawionych powyzej klasyfikacji istot demonicznych/zjawisk
demonologicznych, nie istnieje jeden uniwersalny system ich podziatu. Sfera wierzen nie jest tatwa
do sklasyfikowania, cechuje ja pozorny nietad i brak spdjnosci wewngtrznej. Wynika to zapewne
z faktu, ze za podstawe systemu klasyfikacyjnego obiera si¢ jeden wyznacznik (najczgscie]
najwazniejszy). Jednak cecha ta nie jest wystarczajaca dla stworzenia stalej i niepowtarzalnej grupy.
Konieczne jest uwzglednienie catego zestawu najbardziej charakterystycznych wyznacznikow, gdyz
w przeciwnym wypadku ta sama demoniczna istota bedzie zaliczana do kilku wyrdznionych
rodzajow.

Podsumowujac, warto podkresli¢ trzy tezy. Po pierwsze, wyobrazenia demoniczne, a takze
zwigzane z nimi praktyki magiczno-religijne, zajmuja wazne miejsce w wierzeniach i tradycji
kulturowej Stowian, a gdy rozpatrywaé je w kontekscie aksjologicznym — dostrzezemy wyrazne
powiazania z systemem wartosci. Po drugie, wierzenia demoniczne opierajg si¢ na personifikacji
réznorodnych zjawisk przyrodniczych i spotecznych. I wreszcie po trzecie, wierzenia (w tym
wierzenia demoniczne) sa pewnego rodzaju drogowskazem, ktorym kieruje si¢ cztowiek podczas
percypowania przyrody i drugiego czlowieka, a takze podczas obierania whasnej drogi Zyciowe;.

5. Literatura

Dunaj B (1996) Stownik wspotczesnego jezyka polskiego

Gieysztor A (2006) Mitologia Stowian

Janion M (2006) Niesamowita Stowianszczyzna

Lowmianski H(1979) Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XII)

Mieletinski E (1981) Poetyka mitu

Moszynski K (1934), Kultura ludowa Stowian, t.1, cz. Il

Petka L (1987) Polska demonologia ludowa

Podgorscy BA (2005) Wielka ksigga demonow polskich. Leksykon i antologia demonologii ludowej

Prokopiuk J(2001) Nieba i piekta. Okultyzm, mistyka i demonologia

Urbanczyk S (1947) Religia poganskich Stowian

Witkowska A (1972), Stawianie, my lubim sielanki. ..

Bunorpanosa JI (2000) Haponuast remoHOI0THS ¥ MEGDO-PUTYAITbHAS TPAJUIIAS CIIABSH

3enennn JIK (1991) BoctouHocnaBsHCKas STHOrpadus

Maxoe AE (2007) Can nemonoB. CroBaph HHGEPHATBHOH MHUGBOIOTHH CPETHEBEKOBBSI
U BO3POXKICHHS

Menerunackuit EM (1990), Mudonorudeckuii ciioBapb

Merpyxun BSl., Arankuna TA, Bunaorpagosa JIH (1995) Crnassinckas wmwudosorus.
OHIUKIONEINYECKUHN CIIOBAPh

Cno6uoe BB (2004) Pycckast nutepaTypHash JEMOHOJIOTHS: STalbl Pa3BUTHUS U TBOPYECKOTO
OCMBICIICHHS

Toxapes CA (1992) Muds! Hapo10B MUpa

Toscroit HU (1995) CnaBsiHCKHE APEBHOCTH. DTHONMHIBUCTHYECKUH CIIOBAPh, T. 2

®pazep Ix (1983) 3omoTast BETBb

56|Strona



Badania i Rozw6j Mlodych Naukowcdw w Polsce — Nauki humanistyczne i spoleczne. Czesé 111

9. Motywy demonologiczne w tworczosci Nikolaja Wasiljewicza Gogola

(Wieczory na chutorze niedaleko Dikarki)
Demonological motifs in the works of Nikolai Vasilievich Gogol (Evenings on
a Farm Near Dikanka)

Agnieszka Potyranska

Zaktad Lingwistyki Stosowanej, Wydzial Humanistyczny, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej,
Lublin

Agnieszka Potyranska: agnieszka.potyranska@poczta.umcs.lublin.pl
Stowa kluczowe: wierzenia ludowe, folklor, literatura rosyjska

Streszczenie

Artykul stanowi probe analizy motywoéw demonologicznych w tworczosci Nikotaja
Wasiljewicza Gogola. Na warsztat badawczy zostal wziety zbidr opowiadan Beuepa na xymope 6nu3
Juxanoku. Autorka niniejszych rozwazan wychodzi z zatozenia, ze zesp6l wyobrazen ludowych
w znacznym stopniu wywart wplyw na tworczo$¢ pisarza. Celem artykutu jest proba zbadania
obecnosci i funkcji motywow demonologicznych oraz sposobu wigzywania do roli, jaka odgrywaja
one w tradycji kulturowej. Analizie poddano naddane, wewnatrztekstowe oraz kontekstualne
znaczenia motywow i symboli demonologicznych. Tym samym przedmiotem rozwazan uczyniono
problematyke antropologiczng: obecnos¢ zta i grzechu w zyciu czlowieka, umieszczajac ten problem
w szerokim kontek$cie mitopoetyckim i kulturowym. W rezultacie przeprowadzonych badan
wykazano, ze postaci demonologiczne zostaly przez Gogola przedstawione jako $mieszne, niegrozne.
W Wieczorach dominuje $miech, wesoto$¢ i beztroski humor. Fantastyka taczy si¢ tu z realnymi
aspektami obyczajowymi, komizm =ze wzniostoécia, satyra z powaga. Podkre§lono, ze
w analizowanych opowiadaniach zauwazalne jest obnizenie, uproszczenie i ,,dedemonizacja”
demonicznych obrazow.

1. Wstep

Wyobraznia poetycka czerpie inspiracje ze wszystkich dziedzin i sfer zycia. To wlasnie
pisarze i poeci podtrzymujg wiarg lub brak wiary w $wiat pozazmystowy. Chociaz literatura nie jest
zroédlem wiedzy o wierzeniach demonicznych, to jednak wlasnie tworczos¢ literacka przedstawia
szerokiemu kregowi odbiorcow gotowe wyobrazenia o diable, wiedzmie czy rusatce. Wedtug
Franciszka Sielickiego watki demonologiczne przedstawione w literaturze XIX i na poczatku XX
wieku zostaty zaczerpnigte w przewazajacej mierze z Powiesci minionych lat, Latopisu kijowskiego
oraz z Pateryka Kkijowsko-pieczerskiego (Sielicki 1997: 7-15). Andrzej Dudek za$, badajac
dziewigtnastowieczng poezj¢ rosyjska, stwierdza: ,,Demonic motifs have played an important role in
the history of Russian poetry. They served as a convenient vehicle for the transmission of ideas in
literary trends. For some of them, especially for Romanticism, these motifs were even its necessary
condition. Demonism, regarded as the emanation of different kinds of Evil: philosophical, social,
political, or the embodiment of the powers of Nature became in Russia an important factor influencing
the concept of the writers personality. But every perception of the Devil (...) has its roots in
Romanticism, which treats poetry as the self-expression of the writer” (Dudek 1992: 26).

Bioragc pod uwage te stowa, zdecydowaliSmy si¢ na przedstawienie zarysu problematyki
demonologicznej w utworach przedstawiciela romantyzmu rosyjskiego: Nikotaja Gogola, ktory na
stale zapisat si¢ na kartach historii literatury rosyjskie;.

2. Material i metody

Literatura przedmiotu dotyczaca tworczo$ci wybranego przez nas autora jest niezwykle
obszerna. W tym miejscu chcieliby$my jedynie zaprezentowac zarys problematyki demonologicznej
w literaturze XIX wieku, dlatego tez swoje rozwazania oprzemy na wybranych utworach . Podstawa
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naszych rozwazan bedg zatem opowiadania Beuepa na xymope 6ausz Juxanoku (1829-1832) Nikolaja
Wasiljewicza Gogola.

Podstawg¢ metodologiczng naszych rozwazan stanowia zalozenia hermeneutyki
filozoficznej, ktéra stawia w centrum uwagi problem rozumienia tekstu i proponuje jego
kontekstualng interpretacje. Inspiracje metodologiczne czerpiemy gldwnie z prac najwazniejszych
przedstawicieli hermeneutyki: Paula Ricoeura i Hansa-Georga Gadamera. Przy$wieca¢ nam beda
stowa Gadamera, ktory powiada, ze ,teksty literackie sg takimi tekstami, ktore nalezy podczas
czytania stucha¢ niczym gtosu, cho¢ by¢ moze jedynie stuchem wewnetrznym, tekstami, ktore, gdy
sg wyglaszane, to nie tylko si¢ ich wystuchuje, ale wewnetrznie wspotwypowiada” (Gadamer 2003:
128).

3. Wyniki i dyskusja

Nikotaj Gogol przedstawit na kartach swych utwordw szeroki wachlarz postaci
demonicznych. Badacze podkreslaja, ze to wiasnie on ,,wprowadzit do literatury rosyjskiej folklor
i lud ukrainski. Z elementéw folkloru szczegoélnie chetnie korzystal w poczatkowym okresie
tworczosci 1 wtedy wlasnie napisat szereg utworéw wyzyskujacych podania i basnie ukrainskie”
(Gorski 1958: 8), a wsrdd nich ksiege opowiadan Beuepa na xymope 6auz Juxanvku (Wieczory na
futorze niedaleko Dikanki).

Fascynacja wierzeniami ludowymi wynikata przede wszystkim z doswiadczen osobistych
pisarza, wyniesionych z dziecinstwa. Gogol przedstawit czytelnikom urzekajacy swiat legend i basni
ludu ukraifiskiego, jego obyczaje, wierzenia i marzenia. W Wieczorach dominuje $miech, wesotos¢
i beztroski humor. Fantastyka taczy si¢ tu z realnymi aspektami obyczajowymi, komizm ze
wzniostoscia, satyra z powaga. To polaczenie przeciwstawnych zjawisk podporzadkowane byto
romantycznej koncepcji cyklu. Ztozyly si¢ na nig jeszcze inne elementy: bogaty material
folklorystyczny (ludowo$¢), pierwiastki fantastyczne, demonologia romantyczna (wiedzmy, rusatki,
czarty), poetyzacja przesztosci i terazniejszosci ludu ukrainskiego, zainteresowanie psychologia
romantyczng (hipnoza, magnetyzm) itp. Wszelkie informacje o wierzeniach ludowych pisarz czerpat
z listow matki. To wlasnie ja prosil w liScie z 30 kwietnia 1829r. o podanie szczegdtéw zwigzanych
z folklorem ukrainskim: ,,Ber MHOTO 3HaeTe 0OBIYaN M HPaBBI MAJIOPOCCHSIH HAIMX, IOATOMY S 3HAIO,
BBl HE OTKaXXeTech COOOLIaTh MHE WX B HAIlICH mepemucke. DTO MHE OYEHb, OYEHb HYIKHO.
B cnenyroriemM nmucbMe st 03KMIAI0 OT BaC OIKMCAHMs ITOJTHOTO HapsiJia CeNIbCKOTO AbSYKa, OT BEPXHETO
IUIAThs JI0 CaMbIX CallOrOB C IOMMEHOBAaHHEM, KaK 3TO BCE Ha3bIBAJOCh y CAMBIX 3aKOPEHEINBIX,
CaMbIX JIPEBHHX, CAMBbIX HaMMEHEe IEePEMEHHUBIINXCS MAaJOPOCCHUSIH; pPaBHBIM 00pa3oM Ha3BaHHE
IUIaThsl, HOCUMOTO HAlIMMH KPECThSHCKUMHU JIEBKAMHU JI0 MOCJEIHEH JIEHThI, TAK)KE HBIHEIIHUMHU
3aMYXHUMH U My>XKuKaMu. (...) Eme o0cTosiTensHOE onucaHue cBaJbO0bl HE YITyCKash HauMaJIeHITNX
noapobHocTeit (...). Eme Heckonbko cioB o komsiakax, o MBane Kymane, o pycankax. Eciou ects,
KpOME TOr0, Kakue-1ubo OyXW HJIM JAOMOBBIC, TO O HUX IOIPOOHEE ¢ MX Ha3BaHWAMHU M JICIaMH;
MHOKECTBO HOCUTCSI MEXIY IPOCTBIM HAPOJOM MOBEPHH, CTPALIHBIX CKA3aHUMH, NPEeIaHi, pa3HbIX
AHEKJIOTOB, M IPOY. U IPOY. U Mpod. Bcé 310 Oynet i MeHs upe3BblyaiiHo 3aHnMaTenpHo” (oromp
1940: 141).

Jak pisze Sergiusz Florinski, Wieczory... sa cenne przede wszystkim dlatego, ze Gogol
pokazat w nich duchows sit¢ narodu, jego gteboka humanitarnosc¢, giebig i petni¢ uczué, bogactwo
jezyka (®aopuuckuii 1968: 214). Narratorzy opowiadan wystepujg jako nosiciele pierwiastka
ludowego, podzielajac naiwng wiarg ludu w zjawiska nadprzyrodzone, w site nieczysta. Ich przekaz
wzmocniony zostaje przez typ narracji — skaz (narracja mowiona), ktory podkresla przynaleznos¢ do
ludu. Wedtug Grzegorza Gukowskiego Gogol nie przedstawit w swoich opowiadaniach realnego
zycia spotecznego, a stworzyt obrazy, wyrazajace wierzenia ludu ukrainskiego (I'yxosckuii 1958:
37). Szeroko wykorzystana w Wieczorach... demonologia, ktora tworzy jedna cato$¢ z etnograficzno-
spotecznym tlem, byta przede wszystkim komiczna.

Na stronicach swoich opowiadan Gogol rysuje wspaniaty obraz przedstawicieli mitologii
stowianskiej. Dla nas szczegdlne znaczenie ma przedstawienie czarta, wiedzmy, czarownika i rusatki
oraz towarzyszace im zjawiska demoniczne. Za pomoca tych postaci autor podkresla, ze spokojnemu
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i szczgsliwemu zyciu cztowieka przeszkadzaja ciemne, szkodliwe sily. Warto zaznaczy¢, ze juz tytuty
opowiadan sugeruja kalendarzowo-obrzgdowe paradygmaty poganskiego i chrzescijanskiego
pochodzenia, nadprzyrodzone akcje i cudowne miejsca (I'ongapos 1997: 67).

W Wieczorach na futorze niedaleko Dikanki sila nieczysta wystepuje pod réznymi
postaciami i ma roznoraki wptyw na czlowieka i jego zycie. Ludmita Winogradowa twierdzi, ze
u podstaw demonologii stowianskiej lezy uniwersalny schemat, ktory wyr6znia dwie kategorie
biegunowych postaci: cztowiek — nie-cztowiek (Bunorpamosa 2000: 33). Znamienne, ze Gogol nie
wnika w szczegoty demonicznej natury. (...) Pisarz skupia swa uwage na wahaniu miedzy tym co
ludzkie, a tym co demoniczne (Codponosa 2012: 86). Mozna wigc powiedzie¢, ze dla autora komedii
Pesuszop (1836) punktem odniesienia przy okreslaniu danej istoty jest cztowiek i1 przeciwstawienie
w gruncie rzeczy polega na tym, jak daleko postac¢ ta oddala si¢ od tego, co ,,ludzkie” i przyblzea sig¢
ku temu, co ,,demoniczne” (LluBbsin 2000: 178). Nalezy zauwazy¢, ze postaci demonologiczne
u Gogola maja antropomorficzne umiej¢tnosci, sa zdolne do zmiany postaci, a ich hierarchie sa
niewyrazne, tak jak w tradycji kulturowej (Coppornosa 2012: 87).

W opowiadaniu Copouunckas spmapka (Jarmark w Soroczyricach) pojawia si¢ wypedzony
z piekta diabet, ktory, jak kazda sita nieczysta, boi si¢ krzyza. Jak wiadomo, diabet moze przyjmowac
dowolng postaé, najczesciej zwierzgca. W opowiadaniu Gogola pojawia si¢ on pod postacig $wini,
innym za$ razem przybiera posta¢ diabta znanego z tradycji kulturowej: ,,Bens y Hero xe ectb, ciaBa
Bory, u kortu Ha namnax, u poxku Ha rojose” (I'orosns 2011: 34). Jako wrog rodu ludzkiego, diabet
Gogola nie moze da¢ cztlowiekowi niczego dobrego, a nawet przynosi pecha. Diabet jest aktywny
nocy, a ta, jak wiadomo, zwigzana jest z pierwotnymi lgkami przed nieznanym, ze ztem i z sitami
mroku — wiedzmami, ztymi duchami, rozpacza, szalenstwem, $miercig.

Opowiadanie Houv naxanyne Heana Kynana (Noc Swigtojanska) zbudowane jest na linii
stosunkow postaci realnych i demonicznych, pokonujacych cztowieka. Miedzy nimi zawigzuja si¢
dialogi, wstepuja oni w fizyczny kontakt, chociaz jest on stabo uwidoczniony (Codpponosa 2012: 63-
64). Glowny bohater opowiadania, Basawriuk, jest postaciag o wyraznie demonicznych cechach. Nie
da si¢ jednak jednoznacznie okresli¢, kim on jest. Czasami o Basawriuku moéwi si¢, ze zna si¢
z diablem, innym razem — ze sam jest diablem; uwazany jest takze za czarnoksi¢znika. ,,iHOTIA
o bacaBproke TOBOpPHTCS, YTO OH 3HAETCS C CATAHOK, YTO OH CaM [IbSBOJ, CUHTAIOT €ro TaKKe
kosiyHoM. Ero Mugosornueckuii craTyc TO MOBBIILIASTCS, TO TIOHWKAETCsl, [ 0roib MPUHIKITHAIEHO
HE NpUAaeT €My OJHO3HAuYHOCTH. XapaKTepucTHKa bacaBproka CIIOKHas: TO OH JABSBOJ, HO
MPEUMYILECTBEHHO B YEJIOBEUECKOM 00pase (MCKIIIOUEHHE COCTABIAET SMH307, IPEALIeCTBYIOIIHI
JOOBIBaHUIO KJIaJa), TO KOJAYH, KOTOPOMY IO OINpPENENeHUIO NPHUCYl 3TOT oOuink. bacaBprok
HMEHYeTCS «OECOBCKUM YETIOBEKOMY, «IIbsIBOJIOM B UesioBeueckoM obpasze»” (Codponosa 2012: 88).

W opowiadaniu Maiickas nous, unu ymonnennuya (Noc majowa, czyli topielica) mamy do
czynienia z dwiema demonicznymi postaciami: wiedzma i jej pasierbica, ktora po samobojczej
smierci w stawie staje si¢ rusatka. Konflikt rodzinny przenosi si¢ w plan mitologiczny, jednak na
poziomie fabuty wydarzenia realne zajmuja znacznie mniej miejsca nze mitologiczne (Codponosa
2012: 62). Podobnie jak w innych opowiadaniach, niesamowite wydarzenia rozgrywaja si¢ noca.
Autor Martwych dusz podkresla, ze nocg dzieja si¢ niezwykle rzeczy, pojawiajg si¢ istoty z innego
$wiata: ,,4yTh TONBKO HOYB, MEpTBeL U TaiuTcs. CsAueT BepXoM Ha TpyOy, MPOKJIATHIH, U TAIYIIKY
JepKuT B 3y0ax. J[HeMm Bcé MOKOIMHO, U CIIyXy HET PO HET0; a TOJIBKO CTaHET MPUMEPKATh, MOTIIIH
Ha KpBINly, yXe © ocemian, cobaumii cbiH, TpyOy..” (Coroms 2011: 96). Liczne watki
demonologiczne, takie jak przemiana macochy w czarnego kota czy zabawy rusalek sg zgodne
z przedstawieniami ich w tradycji kulturowej.

Podstawg fabuty ostatniego opowiadania pierwszej czgsci Wieczorow na futorze niedaleko
Dikanki — Ilponaswas epamoma (Zaginione pismo) — jest podrdéz bohatera do piekta w celu
odnalezienia umowy z diablem. Poprzez zawarcie kontraktu z diabtem cztowiek chce zdoby¢ site
dajaca mu mozliwos¢ dokonywania niezwyktych czynow, do ktorych nie sa zdolni zwykli ludzie.
Cztowiek zaprzedajacy duszg diabtu chce znies¢ wszelkie ograniczenia i w ten sposob zdoby¢ wladze
nad $§wiatem. Ponownie fantastyczne wydarzenia rozgrywaja si¢ noca. Bohater spotyka wiedzmy,
ktore poddaja go probie, a ktore udaje mu si¢ przechytrzy¢ dzigki znakowi krzyza. Czart i wiedzmy
W Zaginionym pismie nie s3 groznymi przedstawicielami sit mroku, raczej wywotujg §miech: tylko
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tancza, stroja miny i meczg grzesznikow. Wilasnie ta grupa bohaterow w peini potwierdza
odwotlywanie si¢ wczesnego Gogola do wertepow, teatru ludowego i szkolnego, gdzie czart nie tyle
budzi strach, ile $miech (Codponosa 2012: 96), tutaj humor jest silnie zwigzany z ,,oswojeniem”
fantastyki (Xpamuenxo 1984: 103).

Drugg cze$¢ zbioru Wieczory na futorze niedaleko Dikariki otwiera opowiadanie Hous nepeo
Poacoecmsom (Noc wigilijna). To wlasnie o tym opowiadaniu Bielinski powiedzial, ze jest to
cato$ciowy, kompletny obraz domowego zycia ludu, jego najmniejsze radosci, jednym stowem: jest
tutaj cala poezja zycia. Tlem tych wydarzen jest wesote $wigto ludowe. Tak jak w innych
opowiadaniach, tak tez i w Nocy wigilijnej Gogol wykorzystat wierzenia ludowe, legendy i podania,
ale w tym jeszcze wyrazniej nastapito ich ,,oswojenie”. Fantastyka traci swe rysy niezwyktosci,
strasznosci i niepojetnoscei, stajac si¢ czyms$ $miesznym i zabawnym. Fantastyczne postaci w Nocy
wigilijnej sa nosicielami drobnych, prostych powszechnych pragnien i dgzen (Xpamuenko 1984: 102).
Dla nas najciekawsze sa dwie postaci opowiadania: wiedzma i czart.

W Solosze, bez wzgledu na to, ze jest ona wiedzma, ujawniajg si¢ takze cechy ludzkie.
Pierwiastek demoniczny jest w niej widoczny wtedy, gdy znajduje si¢ ona w poblzeu czarta
(Codponosa 2012: 93). Wiasnie wtedy swe nadprzyrodzone zdolnos$ci ujawnia wiedzma, wylatujac
z pieca wraz z dymem: ,, Tyt gepe3 TpyOy OZHOHN XaThl KIIyOaMHM ITOBAIWIICS JABIM U MOLIEN Ty4erO 110
HeOy, U BMECTe ¢ IbIMOM MOJHSIACH Benbma Bepxom Ha metie” (Corosnp 2011: 127). Jak podkresla
J.L. Beriozowicz, dla istot demonicznych komin jest kanalem komunikacji ze $wiatem ludzi oraz
z ich wspoétbraémi (wspotbrzmi to z ogoélng symbolikg komina, ktdry jest otwartg granica,
posrednikiem miedzy tym a innym $wiatem) (bepeszouu 2007: 489). WiedZzma w opowiadaniu
Gogola wznosi si¢ ku niebu i kradnie gwiazdy. Rowniez czart pragnie ukra$é cialo niebieskie —
ksiezyc. Sita nieczysta w tradycji kulturowej czesto zrzucala ciata niebieskie z nieba. Wedlug
bulgarskich wierzen w zimie, w imieniny Anny, noca, czarownicy zrzucaja z nieba ksi¢zyc,
zamieniajg go w krowe i doja. Rosjanie uwazali, ze diabet kradnie ciata niebieskie, gdyz w mroku
tatwo mozna ztapa¢ grzesznikéw w sieci (Codponosa 2012: 97).

W opowiadaniu tym ponownie mamy do czynienia z poskromieniem sily nieczystej przy
pomocy znaku krzyza. Bez watpienia nowym i niezwykltym w opisie czarta u Gogola jest fakt, ze krol
ktamstwa nie potrafil oszuka¢ czlowieka i zawladna¢ jego dusza, a sam stat si¢ niewolnikiem
cztowieka i to wlasnie czarta oszukano: ,MiTak, BMecTO TOro, YTOOBI MPOBECTh, COOJIA3HUTH
U OIlypauuTh IPYTHX, Bpar 4eioBev4ecKoro poaa 6wt cam oxypaden” ([Coroms 2011: 178).

Obraz czarownika w opowiadaniu Cmpawmnas mecmo (Straszna zemsta) ukazany zostat
przez Gogola w tonie tragicznej groteski, mrocznej fantastyki, uosabia on demoniczng sife,
wkraczajaca w zycie ludzkie (Crenanos 1995: 97). Czarownik w Strasznej zemscie oscyluje miedzy
pierwiastkiem demonicznym 1i ,ludzkim”, ktory ulega mitologizacji (Codponosa 2012: 88). Do
$wiata ludzkiego wstepu broni czarownikowi klatwa rodzinna: jego przodek byt morderca swojego
krewnego. Czarownik z opowiadania Gogola jest tak przerazajacy w swojej ludzkiej postaci, ze realne
juz nie przeciwstawia si¢ mitycznemu pierwiastkowi, a zlewa si¢ z nim (Codponosa 2012: 90).
W ostatnim opowiadaniu cyklu — 3axondosannoe mecmo (Zaczarowane miejsce) — pierwiastek
mityczny przedstawiony zostat w perspektywie komizmu, mimo ze przyczynia si¢ do wzbudzenia
strachu (Codponosa 2012: 63). Dziad, poszukujacy tajemniczego skarbu, niespodziewanie gubi si¢
w dziwnej przestrzeni, nie widzi niczego, styszy jedynie niezidentyfikowane odglosy — to sita
nieczysta straszy cztowieka. Czart oszukuje dziada — zamiast skarbu w kociotku znajduje si¢ sterta
$mieci. Przyktad ze skarbem pokazuje, ze czart jest ktamca i nie zastuguje, aby mu wierzy¢.
Zrozumiat to i sam dziad: ,, ¢ To#t mOpHI 3aKJAN €A M HAC BEPUTH Korjpa-mubo uvopry. «M He
JyMaiTe!» TOBOPHII OH YacTO HaM: «BCE, UTO HU CKaXKET Bpar rocroja XpucTa, BCE COIDKET, coOaumid
ceiH! Y Hero npaBbl ¥ Ha koneliky Het!»” (loroxps 2011: 272).

4. Wnioski

Gogol stworzyt wspaniaty obraz czarta. Nie jest to przerazajacy Szatan, a raczej czart-
wesotek. Ludowy czart to kto$ w rodzaju nieprzyzwoitego sasiada, ktory posiada dom, zawod, swoje
zajgcia, potrzeby, klopoty, czasem jest rolnikiem, czasem pracownikiem, je, pije, pali, nosi ubranie
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i obuwie, czasami popada w dlugi i musi sie zastanawia¢, skad wzig¢ $rodki na ich splate, czasem
choruje, przyjmuje lekarstwa — w tym wszystkim jest mato ,,diabelskiego”, a wiele ,,ludzkiego”.
Ludowy czart nie jest markotny, lubi si¢ po$mia¢ sam i rozwesela¢ innych. Dlatego mozna
powiedzie¢ za Jurijem Mannem, ze u Gogola zauwazalne jest obnizenie, uproszczenie
i ,,dedemonizacja” demonicznych obrazéw (Mauu 1978: 23).

Fantastyczne postaci: czarty, czarownicy, wiedzmy, rusalki sa nosicielami cech
negatywnych. Postaci te ukazane zostaly w realnej, codziennej przestrzeni. Podobne sg do ludzi: tak
jak oni demoniczne istoty majg swoje stabosci; nie ujawniajg one swej nadprzyrodzonej mocy. ,,Ten
fantom, caty utkany z niebytu, ktory stracit poczatek i koniec, potrzebuje rzeczywistosci dobrej
i goracej, aby si¢ ujawnié; jako pasozyt jest uzalezniony od tych prawd, ktore sam odrzuca, i wcale
nie pojawia si¢ tam, gdzie istnieje chociazby najmniejszy element jemu podobny, tchnienie, nicos¢,
ale tam, gdzie jeszcze jest byt. Dlatego tez Gogol w swoich ludowych opowiadaniach opisat ludzi
i demony jako byty tego samego wymiaru” (Evdokimov 2002: 50).

Taki jest Basawriuk z opowiadania Houv naxkamyne Heana Kynana, ktoéry kusi ludzi
pragnieniem bogactwa. Wiedzmy i czarty w piekle w opowiadaniu Ilponaswas epamoma graja
w karty i oszukuja. Elementy fantastyczne shuzg demaskacji wad ludzkich, ktore posiadaja wszyscy.
Fantastyka u Gogola wyraza wiar¢ ludu ukrainskiego w czarty, wiedzmy i rusatki. Wiara ta, ktorg
podziela narrator i bohaterowie opowiadan, okre$la ich poziom kultury, wiar¢ w zabobony i przesady,
co do ktorych autor odnosi si¢ z niekrytg ironig. Dlatego tez w opowiadaniach takich jak Copouuncras
spmapka, Ilponaswas epamoma, 3axondosannoe mecmo fantastyczne postaci i motywy wystepuja
jako $rodek komicznego przedstawienia zycia i obyczajow (Cremanos 1995: 78). Nawigzanie do
bajkowych, mitycznych motywow, polaczenie fantastyki z realno$cia, typ narracji (skaz) swiadcza
o tym, jak silny byt zwigzek Gogola z tworczo$cia i wierzeniami ludowymi.

W zaprezentowanych opowiadaniach z cyklu Bewepa na xymope 6auz Juxamnvku
fantastyczne istoty maja swoj rodowdd w wierzeniach ludowych — zostaly one przedstawione jako
$mieszne, niegrozne. Zachowuja si¢ jak ludzie i boja si¢ $miertelnikdw bardziej nze ludzie ich.

Paul Evdokimov pisze: ,,Gogol podaza ku sercu nocy, ciemnosci zageszczaja sie. Zagubiony
list i Zaczarowane miejsce sa preludium malowniczym i zabawnym. Noc majowa i Noc
Bozonarodzeniowa znaja mroczny podstep i przyzywaja moce Dobra: czystos¢ miodej dziewczyny
i ,,boska sztuka” ikonografa moga jeszcze zazegna¢ zly los i pozostawi¢ czarowi magii. Jednak
Z Nocq swietego Jana | Straszng zemstq zabawna diabelsko$¢ ustepuje nagle miejsca groznemu
aspektowi bytu. Caty Koscidt i mnisi-pustelnicy sg bezsilni i nie moga ochroni¢ ochrzczonej duszy;
wszyscy ci, ktorzy wstapili w te walke, ging bez litosci” (Evdokimov 2002: 50-51).

Problematyka zta i demonologii nurtowata autora powiesci Mepmeuwie oywu i dawat on temu
wyraz nie tylko w swych opowiadaniach. Duchowy wymiar tej tematyki odnajdujemy takze w prozie
religijnej Gogola i w jego listach. W utworze Buibpannsie mecma uz nepenucku ¢ opysvsamu Gogol
nazywa diabta duchem pychy i ojcem pewnosci siebie, a zarozumialy cztowiek sam wpada w regce
szatana, ktory pojawia si¢ we wspotczesnym swiecie ukazujac swoja prawdziwa twarz (I'oross 1992:
133-134, 274). Jednak pisarz przestrzega, ze nalezy by¢ czujnym: ,uckycuTenp W Bpar Hail He
JIPEMJIET, BBl MOXETe BITyCTHTh €ro cebe B ayliry, He aymas u He 3ameuast’” (Foross 1952: 316).

Wiara w rézne nadprzyrodzone, demoniczne zjawiska moze wzbudzaé groze, politowanie
lub $miech, ale moze takze sktania¢ do glebszej refleksji na temat dobra i zla, ktore nieustannie
zderzajg si¢ ze soba, a czlowiek moze sta¢ si¢ glownym celem w odwiecznej walce Swiatta
i Ciemnosci. Bo przeciez ,,fantastyka stwarza ambiwalencje¢ uczué¢, odpowiada na potrzebg dziwnosci,
niezwyktosci, cudownosci” (Evdokimov 2002: 86-87).
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