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Profile WINY i KARY
w ludowym kodeksie moralnym

Artykul traktuje o WINIE i KARZE jako sekwencji zdarzeri spowo-
dowanych naruszeniem wartosci, a tym samym sprzeniewierzeniem sie
Boskim prawom. Analiza materialu jest ukierunkowana na przedsta-
wienie kognitywnych scen dopustow i kar Bozych, ktéore w kulturze tra-
dycyjnej interpretowane sg jako akty przywracania $wiatu porzadku,
a ofiarom — wiary w sprawiedliwo$é. Obiegowe sady o karach, jakie
spadaja na winowajcéw za zycia oraz obciazaja ich dusze po $mierci,
stereotypowe motywy, obecne w ludowych narracjach, rytualnych za-
chowaniach i aktach mowy (ostrzezeniach, nakazach, zakazach) wnosza
istotne tredci do struktur pojeciowych WINY i KARY. Wykorzystanie
teorii przedpojeciowych schematéw wyobrazeniowych pozwala na pre-
cyzyjniejsze ustalenie przebiegu $ciezek kognitywnych, taczacych wiNg,
KARE z systemem wartosci i ustali¢ ich miejsce na skali ,,plus — minus”.

Stowa kluczowe: ludowy kodeks moralny, wartosci, kultura trady-
cyjna, struktura pojeciowa, przedpojeciowy schemat wyobrazeniowy,
$ciezka kognitywna, profil, wina, kara

1. WINA i KARA jako ogniwa pola semantycznego
SPRAWIEDLIWOSCI

Badanie wartosci w jezyku i kulturze oscyluje wokoél podstawo-
wej opozycji dobro / zto umozliwiajacej kwalifikacje czynéw i postaw
z punktu widzenia podmiotu oceniajacego — indywidualnego lub zbio-
rowego. Wartosci wspoélne dla danej grupy spotecznej zawiera niepisany
kodeks etyczno-moralny, ktérego ztamanie stanowi podstawe orzekania
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o winie i karze. Wina wywoluje stan destrukcji i domaga sie przeciwdzia-
tania w postaci stosownej kary. Relacja miedzy wina a kara odnosi sie
do spotecznego poczucia sprawiedliwosci 1 w znacznym stopniu ogranicza
zakres pojeciowy winy do ztego czynu popelnionego z premedytacja oraz
$wiadomosci konsekwencji, jakie za soba pociggal. W jezyku potocznym
kara stanowi niekiedy ekwiwalent tekstowy sprawiedliwosci. Mowiac, ze
sprawiedliwosci stato sie zadosSé, kogo$ dostega reka sprawiedliwosci, ko-
mus wymierzono sprawiedliwo$é, mamy na mysli, ze winowajca poniost
stuszna kare. Sprawiedliwosé¢ — jako wartosé kardynalna i atrybut bo-
ski — zajmuje najwyzsza pozycje w aksjologicznej ocenie winy. Z kolei
wina, jako czyn niegodny, z religijnego punktu widzenia utozsamiana
jest z grzechem, co w konsekwencji prowadzi niekiedy do semantycznego
zrownania kary z pokuta?.

Ze wzgledu na istotne roznice znaczeniowe, tkwiace w samej struktu-
rze obu pojeé, pokuta nie zostanie tu uwzgledniona. Przedmiotem analizy
beda te wartosci (negatywne i pozytywne), jakich w kulturze tradycyjnej
domaga sie poczucie sprawiedliwosci (kara jako wyrownawczy ekwiwa-
lent winy), jak tez ich aksjologiczna ocena na skali plus — minus. Punkt
wyjdcia stanowi¢ beda archetypowe wzorce scen zwigzanych z obarcze-
niem wing i wymierzeniem kary, ich wierzeniowe podstawy oraz sposéb
obrazowania tych pojeé¢ utrwalony w jezyku i w kulturze.

Konotacje, jakie w tych sytuacjach rozwijaja sie wokot poje¢ WINY
i KARY, nie wchodzg bezposrednio w strukture ich znaczenia, ale buduja
tzw. ,przyjezykowe tresci” (Bartminski 2006: 20), bez ktorych komuni-
kacja spoteczna byltaby niemozliwa, gdyz stanowia wsp6lna dla odbiorcy
i nadawcy baze wiedzy o $wiecie. Obiegowe sady o wyrokach, dopustach
Bozych, jakie spadaja na czlowieka za zycia i obcigzaja jego dusze po
$mierci oraz rytualne zachowania powielajace karzace gesty sacrum, wno-
sza dodatkowe tresci, ktore stanowia podstawe do wytyczenia Sciezek

L Szersze rozumienie winy jako czynu $wiadomie lub nieswiadomie powodujacego
zto zob. Grzegorczykowa (2012). Semantyce winy po§wiecona jest monografia Marty
Falkowskiej (2012) oraz wczesniejsze artykuly tejze autorki (Falkowska 2007, 2008).

2 Problematyce grzechu i pokuty poswiecitam oddzielny artykul Grzech i pokuta —
etos sprawiedliwosci w ludowym kodeksie moralnym (w druku). Relacja miedzy wing
a pokuta zajela sie réwniez Renata Grzegorczykowa (2012) w szkicu O przyznaniu
ste do winy (pol. skrucha, pokuta, ros. raskajanie i pokajanie). Wieloaspektowe uje-
cie problematyki grzechu i pokuty przedstawia zbior prac pod red. S. M. Tolstojowej
Koncept grecha v slavjanskoj i evropejskoj kul’turnoj tradicii (2000). Za Stanistawa
Niebrzegowska-Bartminska (2007: 71-72) za stereotypowy przyjmuje motyw powie-
lany w réznych wariantach w tekstach folklorystycznych.
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kognitywnych, laczacych wine i kare, np. z woda, ziemia, ogniem jako
narzedziami sankcji oraz Bogiem jako sila karzaca etc.

Ponadto, w badaniu wartos$ci uwzglednione zostana réwniez stereo-
typowe motywy winy i kary z tekstow folkloru. Analizowany material
obrazuje stan z konica XIX i poczatku XX wieku, pochodzi ze zbioréw
Pracowni ,,Archiwum Etnolingwistyczne” UMCS (dalej skrot AE), Stow-
nika stereotypow i symboli ludowych (dalej SSiSL) oraz z publikacji et-
nograficznych i etnolingwistycznych, uwzgledniajacych réowniez okresy
pozniejsze.

Analiza materialu skupia sie na przedstawieniu kognitywnych scen
wymierzania sprawiedliwosci, ktore pozwola na rekonstrukcje wartosci,
jakie pociaga za soba obarczenie wing i nalozenie kary. Z rozwazan wy-
kluczone zostanag natomiast sytuacje zwiazane z poczuciem winy — wy-
rzutami sumienia, potrzeba zados$éuczynienia wyrzadzonemu ztu, akty
przebaczania czy ofiary odkupienia win za innych. Sceny kar spadaja-
cych na winowajce odnosza sie do sytuacji funkcjonujacych w masowej
wyobrazni poza $wiatem realnym, opartych na do$wiadczeniach mitu
i wierzeniach w Boska sprawiedliwo$é¢, ktora dosiegnie winowajcow.

W ujeciu kognitywnym interpretacja scenariuszy wydarzen, jak tez
sam sposob obrazowania poje¢ abstrakcyjnych, jakimi sa WINA i KARA,
opiera sie na metaforycznym przetwarzaniu psychofizycznej i kinestetycz-
nej percepcji rzeczywistosci, zapisanej w bazie doswiadczeniowej w po-
staci ustrukturyzowanych wzorcéw, tzw. przedpojeciowych schematow
wyobrazeniowych (dalej SW)3. Obejmuja one pierwotne doznania, uwa-
runkowane budowa ludzkiego ciata, ktére w umys$le ludzkim zapisaly
sie w postaci bazowej wiedzy o $wiecie, stuzacej do konstruowania bar-
dziej skomplikowanych struktur pojeciowych. Wykorzystanie teorii SW
pozwoli na precyzyjniejsze ustalenie przebiegu §ciezek kognitywnych ta-
czacych interesujace nas ogniwa pola semantycznego sprawiedliwosci —
winy i kary — z systemem wartosci oraz pojeciami spoza pola, jak tez
ustali¢ ich miejsce na skali plus — minus.

3 Koncepcja przedpojeciowych schematéw wyobrazeniowych nawigzuje do mitu
doswiadczeniowego, zgodnie z ktérym mysl jest uciele$niona, czyli uksztaltowana
wskutek bodzcow fizycznych i psychicznych, jakich doswiadczal cztowiek w kontak-
cie ze Swiatem zewnetrznym. Pamie¢ tych pierwotnych doznan tworzy baze ustruk-
turyzowanej wiedzy przetwarzanej i interpretowanej przez umyst ludzki w procesie
konceptualizacji rzeczywistosci. Teorie preschematéw wyobrazeniowych wprowadzit
Mark Johnson w pracy Mind and Body (1990), a na gruncie polskim spopularyzowatl
ja 1 rozwinal Tomasz Krzeszowski (1994, 2003), Agnieszka Libura zanalizowala za$
funkcjonowanie w jezyku preschematéw sity oraz centrum i peryferii (2000).
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Spos6b obrazowania opozycyjnych poje¢ SPRAWIEDLIWOSC / NIE-
SPRAWIEDLIWOSC, widoczny jest w etymologii i rozwoju semantycznym
oznaczajacych je leksemow (prawda — stp. ‘sprawiedliwos$é’ i krzywda
‘niesprawiedliwos¢’). Oba leksemy, jako derywaty odprzeciwstawnych
przymiotnikow prosty : krzywy (Jakubowicz 2003: 172), opieraja sie
na przestrzennych przedpojeciowych schematach wyobrazeniowych: réw-
nowagi i pionu oraz kontroli, ktére stanowi¢ beda jadro pola seman-
tycznego sprawiedliwoéci*. Natomiast metaforyczny sposéb obrazowa-
nia WINY i KARY, widoczny w potaczeniach z cigzarem (w wyrazeniach
typu: obcigzyé, obarczyé wing, obcigzyé karg, natozyé na kogo kare),
wskazuje na obecnosé przedpojeciowego schematu wyobrazeniowego sity,
wspolnego dla obu pojeé. W wypadku winy sita zalezna jest od woli
czlowieka, ktory swym dzialaniem narusza stan rownoéwagi. Natomiast
dziatanie schematu sity, jakiej doswiadcza winowajca, ponoszac kare, po-
chodzi z zewnatrz i prowadzi do przywrdcenia stanu réwnowagi. Proces
utrzymania sprawiedliwosci obrazowany jest przez schemat sity i réwno-
wagi (oraz podlegly im schemat kontroli). Schematom przedpojeciowym
przyporzadkowana jest warto$¢ aksjologiczna, wyrazana za pomoca skali
plus — minus (Krzeszowski 1994: 39-40). W wypadku schematu sity, kry-
terium oceny wyznacza cel jej dzialania, w zwiazku z czym przybieraé
moze wartosci ambiwalentne — dodatnie lub ujemne. Schemat przedpo-
jeciowy silty w polaczeniu z preschematami, ktérym prototypowo przy-
pisana jest wartos¢ dodatnia (schemat rownowagi, kontroli), przyjmuje
wartos¢ plus na skali ocen, natomiast wspotwystepowanie z preschema-
tami o wartosci ujemnej (dezintegracji, braku kontroli, braku réwno-
wagi), automatycznie przesuwa go do bieguna minusowego.

2. Mityczne wzorce WINY i KARY

Ludowe narracje nawiazujace do archetypowych scen wymierzania
kary winowajcy siegaja korzeniami aktu stworzenia i zgodnie z biblijng
wersja rozgrywaja sie w niebie miedzy Bogiem a szatanem. WINA i KARA

4 W epoce staropolskiej leksem prawda znaczy! ‘sprawiedliwosé’, a jego antonim
krzywda ‘niesprawiedliwosé¢ i nieprawde’. Oba rzeczowniki sa derywatami od przy-
miotnikéw prawy, krzywy, ktére juz w tym okresie byly wyraznie nacechowane ak-
sjologicznie. Przymiotnik prawy, pochodzacy z pst. *pravs etymologicznie wiaze sie
ze znaczeniem ‘prosty’, ‘skierowany przed siebie’, z waloryzacja dodatnia, a krivs
‘wygiety, odchylony od pionu’ oceniany byl ujemnie (Jakubowicz 2003: 172).

5 Metaforyczny sposob obrazowania winy jako ciezaru przedstawita Marta Falkow-
ska w artykule Obraz pojecia ‘winy’ w metaforze WINA TO CIEZAR (2008).
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w ujeciu biblijnym wiaze sie bezposrednio z odwieczna walka Boga —
wtadcy nieba, dobra i $wiatla z szatanem — ksieciem ciemnosci i zta:

Najpierw bylo niebo, w niem Bog $wiattosci panowal od wiekow. Byl tam
i ksiaze ciemny, nizej po lewej jego stronie, ktéry podlegal Bogu $wiatta. Bog
Swiatla stworzyl najprzod wode |[...]. Bog swiatla wzial kropidlo, przezegnat
wode 1 kropit z nieba na prawo i lewo. Ze spadajacych kropli |...] urodzilty
si¢ archanioly [...]. Ci anieli, ktorzy byli z prawe] strony, staneli za Bogiem
Swiatla, ci co z lewej nalezeli do ksiecia ciemnosci, majacego w swej wladzy
cienie nocy, i stali si¢ diablami potem |[...] (Tomicki 1978: 74).

Zgodnie z opisem biblijnym, na ktérym opieraja sie ustne wersje mitu
poczatku, Stworca ukarat ksiecia ciemnosci oraz zbuntowane anioty, stra-
cajac je z wysokosci nieba w czelusci ziemi lub w glebiny wod. Diabel-
ska pycha i niepostuszenistwo anioléw stanowia w nich wzorcowe anty-
wartosci, przeciwko ktorym skierowana jest sita Bozego gniewu:

Lecial ksiaze ciemno$ci z nieba, z nim 9 zastepéw aniotéw od lewicy, ktod-
rzy sie odtad z woli Boga Ojca stali ciemnymi duchami, czyli diablami [...|
(Tomicki 1976: 64—65).

Scene walki Boga z szatanem konstruujg schematy Barwy, Pionu,
Rownowagi oraz Sity, ktore odzwierciedlaja spos6b obrazowania i walo-
ryzacji $wiata w akcie stworzenia. Swiatto, gora, strona prawa zwigzane
ze Stworca zajmuja na skali ekstremalng wartosé dodatnia, podczas gdy
ciemnosé, dol, strona lewa, przypisane diablu, plasuja sie na biegunie
ujemnym (Tomicki 1976: 65). Mityczna aksjologizacja dala podstawe do
symbolicznego obrazowania poje¢ o zblizonej strukturze (np. Bog — $wia-
tto — dobro — madros¢ — wiedza) oraz do budowania $ciezek kognitywnych
miedzy pojeciami opozycyjnymi (Bog — szatan, dobro — zto, mitos¢ — nie-
nawis¢, zycie — $mier¢ itp.) i sieci powiazan, dajacych podstawe do sto-
sowania ekwiwalencji tekstowej (sprawiedliwos$é — kara) czy ltaiicuchow
przyczynowo-skutkowych typu wina — kara — sprawiedliwo$¢.

Przedpojeciowy schemat sity, reprezentujacy Boska moc tworcza oraz
wladze nad niebem i ziemia, ujawnia si¢ w scenie ukarania diabta i zbun-
towanych aniotow. Oba zywioty, pochlaniajace pierwszych winowajcow,
wystepuja w podwdjnej roli: egzekutora Boskich wyrokéw i straznika
wartosci kardynalnych — dobra i sprawiedliwo$ci. Funkcja straznika praw
Bozych na ziemi przyporzadkowana zostala wodzie juz w samym akcie
stworzenia, gdy Pan dokonal podzialu wéd na dolne — pozostawione na
ziemi — oraz gorne, ktére zabral ze soba do nieba, by zsyla¢ na ziemie
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blogostawienistwa w postaci zyciodajnego deszczu lub karaé ja susza lub
potopem (STB Duf 1058).

Kolejnym wzorcem kary Bozej, zestanej na §wiat ludzi, jest biblijna
scena potopu. Preschemat karzacej sity symbolizuje woda — jako wyko-
nawca Bozej woli. Potop unicestwia grzeszna ziemie, otwierajac jedno-
cze$nie nowa epoke w dziejach $wiata. Schemat sily przyjmuje wartosé
dodatnia, gdyz wystepuje lacznie ze schematem kontroli i wiezi. Potop
przywraca tad (Mastowska 2012: 280). W ludowej interpretacji przywoly-
wanie obrazu totalnego zniszczenia ziemi zawiera w sobie wiare w Boska
sprawiedliwo$¢ oraz ostrzezenie przed nieuchronna kara za niegodziwe

czyny:

Z woli albowiem bozéj przyjdzie woda, zatopi ziemie, azeby na pdzniéj
dobremu zostala. [...| przyszly przez 40 dni dészcze i ulewy straszne. Woda
powtérnie wzniosta sie pod progi nieba (za: Majer-Baranowska 1995: 119).

Pamieé¢ mitycznej kary zniszczenia ,starego Swiata” zachowala sie
w pamieci zbiorowej w zagadkach: Co to béla za wiélgd woda, co 10z
se zdarzéta, co napisénd i wprzédk i wspak jednako se czéto? <Potop>
(SSiSL 1/2/421, Folf Zag nr 36), w opowiesciach wierzeniowych: Pan
Bdg potopem nakarat ludzi, ktorzy zgrzeszyli © pétopem wszystki w catéj
kuli ziemskiej wygineli. Tylko jeden pozostat Noj... (SSiSL 1/2/421, K 7
Krak 105) oraz w piesniach religijnych, ktore nalezaly rowniez do kanonu
repertuaru dziadowskiego, czemu zawdzieczaly swa popularnosé. Mora-
lizatorski charakter piesni dziadowskich o potopie polegal na ostrzeganiu
przed Bozym gniewem: Niechze w narodzie zgoda, mitosé bedzie, To nas
Bdg karat potopem nie bedzie (SSiSL 1/2/421, Nyr Kar 348), ujawniajac
wartosci, jakie nalezalo zachowaé, by uniknaé kary: zgode, mitosé oraz
wiare.

3. Profil® KARY jako repliki biblijnego potopu

Sceny zniszczenia, z woda w roli egzekutora, zapisaly sie w ludo-
wej wyobrazni jako symbol kary Bozej, co znalazto wyraz w narracjach
o zatopionych kosciotach, wsiach i miastach (SSiSL 1/2/165) oraz karcz-
mach i kopalniach (SSiSL 1/2/234). Ze wzgledu na rozpowszechnienie

6 Terminu profilowanie uzywam zgodnie z ujeciem Jerzego Bartminskiego i Stani-
slawy Niebrzegowskiej (1998) jako operacji na pojeciach w jezyku ustabilizowanych,
pozwalajacej na ukazanie réznych aspektow ich znaczenia (zaleznie od punktu widze-
nia).
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watku w wielu gatunkach tekstow mozna go uznaé za wedrowny mo-
tyw stereotypowy (Niebrzegowska-Bartmiriska 2007: 71-72). Zaleznie od
wariantu opowiesci, winowajcy karani byli za nieprzestrzeganie postu, za
konszachty z diablem, za morderstwo, a takze za dopuszczenie sie zdrady
wobec ojczyzny (SSiSL 1/2/234):

[W Wielki Piatek woznice pili i $piewali w karczmie; nagle rozlegl sie
straszny grzmot.] W miejscu karczmy pozostat tylko czarng wodg zalany dot
[bezdenny|. Dét ten jeszcze nigdy nie wyschngt (Hajd Nie 62);

[Sw. Jan Kanty rzucit klatwe na grzesznikow:| Za klatwa poszto nieblo-
goslawienstwo Boze. Uciekly kruszce w glab ziemi, a srebrnodajne gory za-
lata woda i nie ustapi z nich dopdki potomkowie grzesznikéw nie przeblagaja
gniewu Bozego (Lig Slask 51);

Wtasciciele kopalnii srebra w Bytomiu ... utopili proboszcza oraz jego wi-
karego. Spotkala ich za to kara, poniewaz woda zalala kopalnie (Hajd Nie 75,
Lig Slask 52);

[Gdy stary gornik oddal mlodych w opieke diabtu, zrobilto sie mokro; wy-
leciala w $cianie dziura i poplynela woda, ktorej nie udalo sie zatamowac.|
(Hajd Nie 74);

[Gdy wojewoda kujawski Grzymistaw zdradzil kraj, otwierajac bramy
szwedzkiemu najezdzcy, powstala burza na Gople; woda sie wzdela, a ude-
rzajac o mury jego zamku, pochloneta go ze wszystkiemi.] (K 3 Kuj, Hajd Nie
194).

Woda w funkcji egzekutora Bozego gniewu, pochlaniajgca zaréwno
grupy ludzi, jak i pojedynczych winowajcow, wystepuje jednoczesnie
w roli straznika wartosci, jakimi sg wiernos¢ Bogu i ojczyZnie, ochrona
zycia ludzkiego, przestrzeganie postu. Jednakowy wymiar kary za wykro-
czenie przeciwko kazdej z nich stawia znak réwnosci miedzy warto$ciami,
jakich broni Boska sprawiedliwo$é. Przedpojeciowy schemat wyobraze-
niowy sily, ujawniajacy sie w postaci wody niszczacej samego winowajce
lub jego dobytek, stanowi podstawe do wytyczenia Sciezek kognitywnych
taczacych wine i kare z woda oraz lezy u podstaw obrazowania Bozej
sprawiedliwosci (w znaczeniu kary).

4. Profil KARY w postaci klesk i kataklizmow

Lustrzanym odbiciem KARY w postaci potopu jest susza. Pozbawie-
nie wody dotyka winowajce réwnie dotkliwie, co zatopienie. W ludowej
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wyobrazni dopustem Bozym sa takie zjawiska, jak kleska suszy czy wy-
schniecie Zrodta. Sceny karania brakiem wody ujawniaja jej zyciodajna
moc, ktora wladaé¢ moze tylko sam Stworca. Woda traktowana jest jako
dar Bozy (co Pan Bdg dat cztowiekowi bez jego udziatu, nalezy do wszyst-
kich), w zwiazku z tym nie wolno jej nikomu odméwi¢. Przystowie lu-
dowe mowi: Jeszle chto zabrdnid wode ze stédnie, té€] wona za$mierdnie
abo czésto weschnie lub spotka go kara po $mierci: Ten, co zatuje lu-
dziom wody za zycid, bedzie ji midt petno po $mierci w trumnie (SSISL
1/2/166). Watek karania brakiem wody (susza lub pragnieniem) prze-
wija si¢ w réznych gatunkach tekstow, nalezy wiec do stereotypowych
motywow kary. Interpretacja scen pozbawiania wody zalezy od gatunku
tekstu.

Pie$ni dziadowskie o wydzwieku religijnym przestrzegaja przed kara
wiecznego potepienia za tamanie boskiego nakazu milosierdzia: ,spra-
gnionego napoi¢”. Za ilustracje stuzy znana z biblii posta¢ bogacza, ktory
odmowit Lazarzowi kropli wody, za co w piekle cierpi nieugaszone pra-
gnienie (SSiSL 1/2/224):

[Lazarz prosi bogacza:| Zmituj sie, wyslij wody, Kropelke dla ochtody, Wi-
dzgc rany i wrzody. Jezyk ledwo przerzecze, Z wierzchu, wewngtrz bol piecze. . .
[bogacz do Lazarza:| ... lezysz o gtodzie, Ni o chlebie, ni wodzie, Nie liczze sie
w mym rodzie (K 9 Poz 270);

[Bogacz widzi swoje wieczne meki:] Proszy Lazarza, zeby przynids wody na
spaldny jénzyk, coby mniot gody (Stef WarmPs 2/91);

Prosi syn ojca o kropelke wody: ,,Ochtédz, ochtédz! Méj jezycek drogi”. [Oj-
ciec:] Choébym ci spuscit i cate morze, Juz tobie, synu, w pickle nie pomoze.
Podobne: Po matej chwili dat Bdg takie gody, ze syn ojca prosit o kropelke
wody [...] (K 40 MazP 570).

W repertuarze pie$ni dziadowskich znajdujg sie rowniez sceny zapo-
wiadajace Sad Ostateczny, poprzedzony zatruciem powietrza i wod lub
rzady Antychrysta, ktory spowoduje zagtade ludzkosci, odbierajac im
wode (SSIiSL 1/2/224):

Choroby straszne zapanujg, Powietrze i wode zatrujg, Wnet mrok na ziemie
sptynie wieczny I zblizy sie sqd ostateczny (Nyr Kar 355);

Na ziemi [antychryst] bedzie panowaé, Kaze sobie pieczetowaé, Wierni dla
naszej wygody, Nie dostang kropli wody (Swir Pies 113).
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Kolejnym gatunkiem tekstu, operujacym moralnym nakazem napoje-
nia spragnionych i motywem karania za odmowe wody jest bajka, w kto-
rej dobry cztowiek wywiazuje sie z powinnosci wobec aniota, swietego,
ptaka i jabloni, taknacych wody, za co zostaje sowicie nagrodzony (SSiSL
1/2/174), podczas gdy zty lekcewazy ich prosby i spotyka go za to su-
rowa kara (SSiSL 1/2/231). Tres¢ i przekaz moralny bajki ujawniaja po
raz kolejny ludowy kodeks wartosci, w ktorym miejsce naczelne zajmuje
sprawiedliwo$¢ Boska. Poczesne miejsce na skali plus zajmuja réwniez
milosierdzie, litos¢ i wspotczucie, stereotypowo w bajkach przypisywane
biednym, podczas gdy bogatych charakteryzuja wartosci negatywne —
egoizm, pycha i pogarda wobec cierpienia. W bajowej konceptualizacji
sprawiedliwosci, wynagradzajacej za dobro i karzacej za zto, schemat
wyobrazeniowy sily wspotlwystepuje ze schematem wiezi, skad Sciezki
kognitywne wioda do wartosci, dla ktorych wiez stanowi semantyczne
jadro — milosierdzia, wspoétczucia i litosci. Tym samym bajkowy kon-
cept kary i winy polega na braku wiezi, co laczy je z egoizmem, pycha
i brakiem wspolczucia.

5. Pieklo — profil KARY wiecznego potepienia

Sceny zapadania sie pod ziemie ludzi i miejsc niegodnych wprowa-
dzaja opozycyjne wyobrazenia ziemi — jej powierzchni jako Bozego swiata
stworzonego dla ludzi zywych oraz jej wnetrza — zaswiatow (w waskim
znaczeniu ‘siedliska sit nieczystych, diabtéw, demonéw i porwanych przez
nich ludzi’), utozsamianych z piekltem, miejscem kary dla przekletnikow,
ktorych pochloneta ziemia lub z grobem, gdzie ludzkie ciala czekaja na
Sad Ostateczny (Mastowska 2012: 132):

Twierdzono, ze piekto jest na jednej potkuli ziemi, gdzie diably, zbgtowane
anioty, leciaty 40 dni i nocy, asz wezwaty imienia boskiego i tam sie ostaty

(SSiSL 1/2/46).

Piekto jako miejsce wiecznego potepienia’ stanowi ekstremalne wy-
obrazenie kary. W jadrze semantycznym pojecia PIEKEA skoncentrowane
sa przedpojeciowe schematy wyobrazeniowe skupione wokoét bieguna mi-
nusowego skali — dol, ciemnos¢, brak wiezi (ze Swiatem zewnetrznym
i z Bogiem), brak kontroli, sita (do$wiadczenia meczarni, jakim podda-
wane sg dusze w piekle).

7 Przyjmuje tu tylko ludowa definicje piekta jako ‘miejsca kary dla dusz po $mierci’.
Szerzej o piekle w aspekcie historycznym (Bartminski, Niebrzegowska 1999).
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Wyobrazenia kary piekielnej funkcjonuja w przekazie ustnym, w po-
staci opowiadan, pie$ni, przepowiedni, krazacych w wielu wariantach.
Teksty z motywem piekta, wielokrotnie powielane i szeroko rozpowszech-
nione, stanowia podstawe stereotypowego utrwalenia obrazu kary wiecz-
nego potepienia, cierpien, jakie sie z nia wiaza oraz win, jakich dopuscili
sie zloczyncy za zycia. W kulturze chrzescijaniskiej §mieré nie uwalnia
czlowieka od kary, ktéra na tamtym $wiecie stanowié¢ bedzie ekwiwalent
winy:

Stuchajcie grzesnicy o straszliwym sgdzie, kiedy na tym sqdzie sam pan
Jezus bedzie, zywych i umartych, wszystkich sqdzié bedzie. [. . .| jakes zastuzyto,
tak ci ptacié bedq kiej carci okrutni na strasny sqd idg. Idg oni idg, jako Zli
okrutni, bedqg dusze wrzucaé w ten ogieni okrutny, bedzie tam ptacu dosé i zebow
zgrzytania, na ojca, na matke swego narzekania (K 46 Ka-S 329).

Sposob konstruowania scen kar piekielnych, oparty na kontrascie wo-
bec nieba wlacza pojecia WINY i KARY w system opozycji tekstowych:
kara : magroda, miebo : piekto, wina : cnota, bogactwo : nedza, dobro :
zto. Typowym gatunkiem tekstu, operujacym metafora raju i piekta jako
odpowiednikéw kary i nagrody, sa piesni dziadowskie i pogrzebowe, przy-
wolujace sceny korica $wiata i Sadu Ostatecznego:

Idzée-z dobrzy, gdzie dobrota, otworzq sie rajskie wrota. A wy gorsi, gdzie
lichota, w piekle — ogieri, zta robota. Bo to w piekle siarke, smole nalewajq,
Scielg, Scielg strasne toze: miece, brzytwy, ostre noze (K 19 Kiel 147, ZWAK
1980/224, SSiSL 1/2/298);

A kiedy przyjdzie 6w dzien ostateczny, dobrzy do nieba, Zli na ogien wieczny.
Ach jakiez to wtenczas bedzie narzekanie, zebow zgrzytanie (K 4 Kuj 68).

Zestawieniem rajskich rozkoszy z okropnosciami piekla oraz z na-
groda i karg wobec ludzi uczciwych i dobrych operuja réwniez opowia-
dania i piesni:

Dusze w niebie kwiatki zbierajq i Spiewajq, a w piekle poprzywigzywane sg
do stupkéw ognistych za te czesci ciala, ktore grzeszyty (MAAE 1908/124).

Kare wieczysta obrazuje ogien piekielny, ktéry w przeciwienstwie do
zywiotu, czy ognia czyScowego, nie oczyszcza z win, a tylko nieustan-
nie pali potepierica (Szadura 1998: 336). Sceny meczarni dusz przywia-
zanych do stupkéw ognistych lub rzucanych do pieca dopetniaja dodat-
kowe katusze zadawane duszom przez diablty — z udzialem wrzacej smoty,
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ktora poja i w ktoérej smaza grzesznikéw lub madejowego loza najezo-
nego ostrymi narzedziami. Siedlisko ztych mocy skupia tez wszystkie
negatywne wartosci, ktore przywiodly grzeszne dusze w miejsce potepie-
nia: zbrodnie, kradzieze, bezboznosé, chciwosé, zawisé, brak mitosierdzia,
rozpusta:

Cli, co zabijali ludzi, bandyci [skazani] na zatracenie piekielne ogniem nie-
ugaszonym. Djably dokuczajg, co ino mogq réinymi postepkami |...] (LL
1975/2/48);

Crerwierice i talary / Narobity tej kary / Zem [bogacz] nie dawal ofiary.
Za perty i taricuchy / Krepujg mnie zte duchy / Uczq mnie w piekle skruchy/.
Z aksamitu zwleczony(m),/ W ogien piekta wrzucony,/ Ktory jest z kazdej
strony (Nyr Kar 57);

Karczmarki, co oszukiwaly ludzi cierpig w piekle meke, bo ciggle nalewajgc,
nigdy spoczql, dolaé nie mogq rozpalonej smoly, az im sie po rekach rozlewa
i parzy (K 7 Krak 26-27).

Cho¢ ogien piekielny jest kara, jaka czeka grzesznikow po $mierci,
wyobraznia ludowa poszta dalej. W balladach stworzyta sceny porwania
zloczynicow zywcem do pieklta. Kara taka spotyka tych, co skrzywdzili
stabych i bezbronnych — macoche za krzywde sieroty i dzieciobdjczynie.
Ludowe poczucie sprawiedliwo$ci kreuje scenariusze, w ktorych krzywda
zostaje wynagrodzona, a kara surowo wymierzona:

Zestot ci Pon Jezus dwdk aniotkow z nieba, Wzient sierotecke na skrzydlak
do nieba, Zestot ci Lucyper Trzek rogocy z piekta, Porwali macosysko na rogi
do piekta (K 45 Gor 311, SSiSL I/1/105);

W niedziele z porania wysli ludzie z kazania |[...] A wdjtowa corecka wysta
do “ogrédecka, [...| Roztocyta ztoto nié ji poceta wianek wié, |...] Przysed do
ni taki pan, jak ji z piekta sam satan [...|, IdZ ode mnie, ty panie, idZ ode
mnie, satanie [...|, Po cem ze$§ mie poznata, cos mie szatem nazwata |...] Po
kuniku, po wronem, po siadetku cerwonem, Siadaj, panna, na mdj kon, powieze
cie w cudzy kraj [...]. Jak cie wziun jg za rgcki, tak cie wziun jg za bocki |.. .],
cisnun na kon wysotki. Jak ci ztapal, tak niesie, ji po borach, po lesie, |[...]
I przyjechat pod piekto, widzis, panno, jak ciepto. Co ta panna zdzietata, co sie
do nas dostata [...| Pincioro dzieci zrodzita ji “o széstem myslita [...] (Bart
PANLub 4/117).

Rozne warianty tej ballady rozpowszechnione sa w wielu regionach
Polski. Cho¢ poszczeg6lne wersje roznia sie od siebie w szczegolach, jed-
nakze wspolny jest im symboliczny sposéb aranzacji sceny, co nadaje
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jej moralizatorski charakter. Ztota ni¢ do wienica, postaé¢ szatana, ktory
jak stereotypowy zalotnik pojawia sie na koniu, kara pojenia grzesz-
nicy smota, sktadaja sie na ilustracje jej wystepkéw i maja ostrzegaé
dziewczeta przed rozpusta, préznoscia, pokusami i hulankami w karcz-
mie. Przestanie to wyraza ostatnia prosba dziewczyny, skierowana do
przypadkowego $wiadka wydarzenia, o ostrzezenie mtodszych sidstr, by
uchronié je przed podobnym losem.

Kara w piekle jest ostatecznym wyrokiem, od ktérego nie ma ucieczki,
gdyz potepiericy nie wykazali skruchy i gotowosci do odpokutowania
grzechow. Aby sprawiedliwosci stalo sie zados$é, wina nieodpokutowana
musi by¢ ukarana. Do win zastugujacych na wieczne potepienie, ktérych
nie wypali nawet ogien piekielny, nalezy zawisé, zwlaszcza gdy towa-
rzyszy jej bezduszno$é, niezdolnosé do wspotczucia i pycha. Cechy te —
jako sztandarowe antywartosci — zajmuja biegunowe pozycje z wartoscia
minusowa na skali ocen, na réwni ze zbrodnig i bezboznoscig. Kultura
ludowa szczegdlnie ostro pietnuje krzywdy wyrzadzone biedakom. Ste-
reotyp zapieklej grzesznicy, ktora zawisé i brak litosci dla ubogich na
zawsze uwiezily w piekle, reprezentuje postaé¢ matki $w. Piotra, spopula-
ryzowana w moralizatorskiej opowie$ci wierzeniowej o nieudanej probie
wyratowania jej od mak wieczystych:

[...] juz sie prawie wydostata, kiedy w tym spostrzegta, ze sie takze kilka
dusz koto niej uwiesito, a jako byta zawsze zawistng kobietq, tak i teraz zawo-
tata: A wy przeklete dusze, a wy potepierice, a zaraz do piekta napowrdt. Nie
dla was niebo! Spadty dusze do piekta ale z nimi i owa niegodziwa kobieta gwoli
zawisci [...] (LL 1957/2/39).

Opowiesé ta data podstawe przystowiom, pietnujacym zawisé:

Dla zawisci w niebie nie byé, Przed zawiscig Boga nie widzieé, albo dla
zawiSci w piekle byé, zazdrosny jak sw. Piotra matka (LL 1957/1/38-39).

Obok matki §w. Piotra, poczesne miejsce w piekle zajmuje réwniez
Herod — jako uosobienie bezboznictwa i zbrodni. Postaé¢ kata niewiniatek
spopularyzowaly ludowe jaseltka oraz rytuat bozonarodzeniowego koledo-
wania, podczas ktoérego odgrywano sceny zwane herodamsi:

[Zona Heroda] Ach, meiu najukochariszy [...|, jakiz [...] bedziesz zqdat
zaplaty za zniszczenie kosSciolow, za obdarcie ottarzy? |...] A po $mierci cie
bedg w piekle smazyé (Wista 1894/ 294).
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Widowiska bozonarodzeniowe wnosity réwniez ambiwalentne obrazy,
w ktorych dominujaca role odgrywata wiara w zwyciestwo dobra nad
ztem. Gloszona przez kolednikéw ,dobra nowina” zapowiadala ugaszenie
ognia piekielnego krwia Zbawiciela: oto krew lejg zbawienne rany, ten
ogieri wieczny bedzie zalany (LSE 1965/198, SSiSL 1/1/299). Wymaza-
nie win miato by¢ jednak rekompensowane meka Chrystusa, co wykra-
cza poza relacje winy i kary, wprowadzajac dodatkowa wartosé, jaka jest
ofiara. Odkupienie przywraca naruszong przez wine rownowage oraz wiez
z Bogiem, co zbliza ja do pokuty. Natomiast centrum kategorii kary sta-
nowi schemat wyobrazeniowy sily zewnetrznej, ktéra przywraca swiatu
stan Rownowagi (powrét do Pionu), kontroli, natomiast nie odbudowuje
wiezi, jak ma to miejsce w wypadku pokuty.

Obrazowanie dzialania kar przez zywioty: ziemie, wode, ogien i po-
wietrze zgodne jest z ich semantyka oraz symbolika. Ich moc powoduje
zmiane, niwelujac poprzedni stan, stwarza nowa jakosé. Zatopienie ko-
palni, rozstapienie sie ziemi, spalenie ogniem unicestwia zto razem ze zto-
czynca, przez co obronione zostaja wartosci, ktéore naruszyt winowajca.
Kara, jaka ponosi, nie musi uczyni¢ go lepszym, jak w wypadku pokuty,
natomiast przywraca skrzywdzonemu wiar¢ w sprawiedliwosé¢ i w sens
moralnego i etycznego porzadku $wiata. Naruszone wartosci odzyskuja
swoja pozycje, a skrzywdzeni — wiare w ich stusznosé. Kara spada na
czlowieka (jako sita zewnetrzna), a pokute czlowiek odbywa, przyjmujac
ja dobrowolnie ze wzgledu na poczucie winy i potrzebe jej naprawienia.
Pokuta jest metafora drogi prowadzacej do celu, podczas gdy kare ob-
razuje cios, zadany reka sprawiedliwosci. Funkcja kary jest ostrzezenie
innych przed czynieniem zla. Przedstawiane w tekstach folkloru sceny
kar piekielnych obrazuja nie tyle sama wine, ile jej przyczyne. Dziecio-
béjczyni dreczona jest przez diabta zalotnika i zmuszana do picia smoty,
bo ma to przypominaé jej rozpuste i zabawy w karczmie, co doprowa-
dzito do zbrodni. Podobnie bogacz, skrepowany jest ztotymi taiicuchami,
bo bogactwo wyzulto go z mitosierdzia, jak diabli z aksamitnych strojow,
inni grzesznicy przykuci sa do stupéw ognistych za te czesci ciala, kto-
rymi grzeszyli. Wiecznosé cierpien, jakie znosi¢ musza potepione dusze,
jest odbiciem wiecznie aktualnych przyczyn zta, jakie zagrazaja sSwiatu
i przed ktorymi ostrzegaja wyobrazenia piekta.

Pojecia WINY i KARY generuja zwlaszcza warto$ci negatywne, jed-
nakze jako ogniwa pola semantycznego sprawiedliwosci polaczone sa
$ciezkami kognitywnymi z ich lustrzanymi odpowiednikami z dodatniego
bieguna skali, zgodnie z zasada, ze dobro definiuje sie przez kontrast ze
ztem.
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Profiling cRIME and PUNISHMENT in folk morality

The article discusses crime and punishment as sequences of events caused by
a breach of values and, by the same token, a violation of God’s laws. The analysis
concentrates on cognitive portrayals of God’s punishments, which in folk traditional
culture are interpreted as acts of restoring, first, order in the world and, second, the
faith in justice in the victims. The commonplace judgments of punishments that befall
the culprits in their lifetime and burden their souls after death, the stereotypical
motifs in folk narratives, rituals and speech acts (warnings, dictates, prohibitions)
contribute substantially to the conceptual structures of crime and punishment. The
theory of Preconceptual Image Schemata allows for a more precise specification of
what cognitive paths link crime, punishment and the relevant system of values, as
well as for locating them on the plus — minus scale.

Keywords: folk moral code, values, traditional culture, conceptual structure, pre-
conceptual image schema, cognitive path, profile, crime and punishment



