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Pozytywne schematy destrukcji
w relacjach z zaswiatami

Artykut poSwigcony jest dwubiegunowej konceptualizacji §wiata opartej
na opozycji swdj / obcy, zwlaszcza za$ drugiemu cztonowi. No ogét przy-
pisuje si¢ uporzadkowang strukture temu co znane i osadzone w codziennym
doswiadczeniu, podczas gdy to co nieznane postrzegane jest jako bezksztattne,
zaburzone, groZne i niebezpieczne.

Zaproponowany model kontaktéw z zaswiatami jest zbudowany na pre-
schematach wyobrazeniowych sily: przymusu, blokady i przyciagania. Budzaca
poczucie bezpieczeristwa struktura organizujaca relacje ze Swiatem sacrum bu-
dowana jest przez rozmaito$¢ rytualéw oraz system werbalnych nakazéw, za-
kazoéw i zaklg¢ magicznych. Podstawowym celem zachowania wywotujacego
rytualny chaos jest uzyskanie dostgpu do mocy nadprzyrodzonych, po to by
uruchomié pozadane zmiany, na przyklad unicestwienie zfa, otrzymanie btogo-
stawieristwa albo powodzenie w przedsigwzieciach o inicjacyjnym charakterze.
Aksjologiczny fadunek tych magicznych zabiegéw bierze si¢ z przekonania,
ze stuza one ochronie ludzkiego zycia w harmonii z boskim porzadkiem.

Dwubiegunowa konceptualizacja §wiata opiera si¢ w duzej mierze na opo-
zycji swdj / obcy, ktéra sferze znanej przypisuje strukture uporzadkowana,
zbudowang na bezpoSrednim do§wiadczeniu cztowieka, podczas gdy nieznane
nosi cechy amorficzne i odbierane jest jako groZne i niebezpieczne.

Model obcowania z rzeczywistoScia pozaziemska opiera si¢ przede
wszystkim na schemacie wyobrazeniowym sily oraz modelach jej do§wiad-
czania — przymusu, blokadzie badZ przyciaganiu. Bezpieczne ramy dla relacji
z rzeczywisto§cia pozaziemska stwarza rytual oraz system stownych naka-
z6w, zakazéw, magicznych formul. Intencja zachowarn, przywotujacych rytu-
alny chaos, jest uzyskanie dostepu do mocy sacrum w celu przeprowadzenia
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pozadanej zmiany: unicestwienia zla, stworzenia stanu blogostawieristwa, po-
myS$lnego przeprowadzenia inicjacji. U podstaw aksjologicznej waloryzacji
praktyk magicznych lezy przekonanie, ze stuza one ochronie zycia i boskiego
porzadku.

Podziat §wiata na ,,ten” i ,,tamten” stanowi podstawe klasyfikacji, opartej
na opozycjach ,,znane — nieznane”, ,,bliskie — dalekie”. W kulturze tradycyj-
nej (szeroko rozumianej ludowej) relacje miedzy $wiatem bliskim czlowie-
kowi, uznanym za ,,swéj”, a rzeczywisto$cig nadprzyrodzong, odbierang jako
,;,obca”, podlegaja regulom myslenia religijno-mitycznego, opartego na wie-
rze w odgornie ustalony porzadek Swiata, rzadzonego przez pozaziemskie sity
dobra i zta. Obie moce maja wigc wplyw na kondycje ludzka, moga sprzy-
jac lub szkodzi¢ cztowiekowi. Oznacza to, ze los czlowieka zalezy od tego,
czy potrafi zapewnié sobie ochron¢ przed ztem oraz zaskarbi¢ przychylnosé
mocy sacrum. Obcowanie ze sferg nadprzyrodzong daje mozliwo$¢ stopnio-
wego oswajania nieznanego, pod warunkiem poznania i przestrzegania regut
postepowania z rzeczywistoscia pozaziemska — tajemnicza, kryjaca w sobie
ogromny potencjal twérczy i niebezpieczenistwo destrukcji zarazem.

Koncepcje binarnego postrzegania §wiata po§wiadczaja zaréwno badania
etnologiczne, jak i etnolingwistyczne. Listy archetypowych opozycji pojecio-
wych i leksykalnych (Stomma 1986; Ivanov, Toporov 1965) odzwierciedlajg
utrwalony w jezyku i w kulturze podziat na sfere ,,swojg” i ,,obca™!, jednakze
dla jezykoznawcy — badacza kultury ludowej — istote struktury stanowi przypi-
sywana im warto$¢ aksjologiczna oraz sposéb konceptualizacji rzeczywistoSci
zaréwno z onomazjologicznego, jaki i semazjologicznego punktu widzenia.
Waloryzacja ujawnia si¢ zwlaszcza w odniesieniu do Swiata dostepnego ludz-
kiemu do$wiadczeniu wobec nieznanych sil nadprzyrodzonych. Proces po-
znawczy, polegajacy na oswajaniu nieznanego poprzez nakladanie nar siatki
pojeciowej rzeczywistoSci dostepnej zmystowo, prowadzi do zatarcia ostrej
granicy miedzy tym a tamtym §wiatem oraz do zmian aksjologicznych.

Ujecie kognitywne w badaniach lingwistycznych wypracowato instru-
menty badawcze, ktore pozwalaja na odstonig¢cie sposobu budowania systemu
pojeciowego na podstawie cielesnych do§wiadczen psychofizycznych i kines-
tetycznych. Zgodnie z tg teorig proces poznawczy oparty na doznaniach sen-
sorycznych, przekladajacych si¢ na interpretacj¢ intelektualng, prowadzi do
wytworzenia bazy do§wiadczeniowej. Tak wiec sama baza stanowi juz uksztat-
towang strukture wiedzy nabytej w wyniku powtarzajacych si¢ zdarzeri kogni-
tywnych — psychofizycznych doznai utrwalonych w trakcie percepciji i inter-

! Por. zbiér artykutéw dotyczacych opozycji swéj / obcy opublikowanych w t. 19 ,,Etnolin-
gwistyki”, a zwlaszcza Bartmiriski 2007 i Chlebda 2007.
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pretacji Swiata. W bazie doswiadczeniowej przechowywana jest elementarna
wiedza o $wiecie, potrzebna do nazwania i zinterpretowania rzeczywistosci,
zaréwno tej dostepnej zmystom, jak tez sfery duchowej, zwigzanej z transcen-
dencja’. Konceptualizacja ,,nieznanego” wymaga zaangazowania utrwalonych
w umysle preschematéw wyobrazeniowych (Krzeszowski 1994, s. 35 i nast.).

Prymarne schematy wyobrazeniowe (dalej SW) odnosza si¢ do postrze-
gania rzeczywistoSci oswojonej jako caloSci (preschemat czesé — cafosc),
zhierarchizowanej wedlug naturalnego porzadku, zgodnego z budowa ciala
czlowieka: pozycja pionowa, ktéra wygenerowata SW géra — dét, umiejsco-
wieniem oczu na twarzy (SW przdd — tyt), zdolnoSciom poruszania si¢ i pod-
legania sitom zewne¢trznym (SW sify), konieczno$ci utrzymania réwnowagi
(SW pionu i kontroli), a takze pierwotnych do§wiadczen psychofizycznych,
jak powiazanie pepowing z cialem matki, (SW wiezi), bedace postawa zwigz-
kéw rodzinnych i spotecznych (Krzeszowski 1994, s. 35 i nast.).

Perspektywa percepcyjna zdecydowata, ze w opozycjach binarnych: cen-
trum — peryferie, wieZ — brak wiezi, kontrola — brak kontroli, warto$ci dodatnie
przypisane zostaly cztonom integrujagcym (Krzeszowski 1994, 35-36, 39—40).
Natomiast warto§¢ SW sify zalezy od tego, czy stoi ona na strazy porzadku,
czy tez niesie ze sobg zagrozenie destrukcji.

Cho¢ prymarne schematy tworza opozycje wyraZnie spolaryzowane, jed-
nakze ich aksjologia ulega modyfikacjom w zaleznoSci od kontekstu sytu-
acyjnego, zwlaszcza gdy w gre wchodza uwarunkowania kulturowe. Widaé
to wyraznie w tekstach (réwniez méwionych), gdzie czynnikiem wartosciuja-

2 Za ojca kierunku kognitywistycznego uwaza si¢ Ronalda Langackera, autora perkusyjnego
dziela Foundation of Cognitive Grammar (Langacker 1991), ktore dato impuls do dalszego roz-
wijania tego kierunku, zaréwno przez jego tworcg, jak i jego gtéwnych kontynuatréw: Johnsona,
Taylora, Lakofta. Teoria ta spotkala si¢ z tak duzym zainteresowaniem w $wiecie naukowym, ze
zaczeta niejako ,,zy¢ wlasnym zyciem”, zdaniem niektdrych badaczy — niekiedy ze szkoda dla
kanonicznej wiernosci wobec zalozeri Langackera (Grzegorczykowa 1998, s. 10). Kognitywizm
zyskat réwniez popularno§¢ w Polsce. Rozwazania nad zagadnieniami teoretyczno-metodycznymi
toczyly si¢ w ramach konwersatorium ,,Jezyk a Kultura”, a ich efektem sg referaty opublikowane
w t. 8 serii wydawniczej. Ponadto ukazaly si¢ Wyklady z gramatyki kognitywnej R. Langackera,
wydane po dyskusji, jaka toczyla si¢ z autorem na seminarium na UMCS. Praca zbiorowa pt.
Podstawy gramatyki kognitywnej (red. H. Kardela, 1994) pozwolila na prezentacje stanowisk
i proponowanych kierunkéw badafi przedstawicieli réznych oSrodkéw naukowych w kraju. Ko-
lejne lata zaowocowaly licznymi publikacjami kontynuujacymi ten kierunek badad w roznych
osrodkach naukowych. Wiele artykuléw prezentujacych mozliwosci badari kognitywistycznych
ukazato si¢ takze na tamach ,,Etnolingwistyki”.

3 Autorem koncepcji przedpojeciowych schematéw wyobrazeniowych jest Mark Johnson
(1990). Na gruncie polskim teori¢ t¢ rozpowszechnili i rozwineli Tomasz Krzeszowski (1994)
oraz Agnieszka Libura (2000).
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cym jest zaréwno forma (rodzaj tekstu), jak i funkcja i intencja wypowiedzi
(Bartminski 2006, s. 147).

Prototypowe warunki do przewarto$ciowania stwarzaja dzialania majace
na celu poznanie i oswojenie rzeczywistosci nieznanej. W procesie odkry-
wania utajonej sily obcego §wiata cztowiek narazony jest na do§wiadczenie
mocy, ktéra moze mu zaréwno stuzy¢, jak i obréci¢ si¢ przeciwko niemu.
Wejscie w sfer¢ oddziatywania sit nadprzyrodzonych niesie ze sobg zapo-
wiedZ nowego, jednakze wigze si¢ to z niebezpieczenstwem, utraty kontroli.
Kontakt ze sferag nieoswojona powoduje naruszenie istniejacego porzadku,
wymaga zachowania réwnowagi migdzy poczuciem bezpieczefistwa a konse-
kwencjami przywolania sit z innego Swiata. Przy czym doSwiadczenie sily
,hieznanego” nie zawsze uzaleznione jest od woli czlowieka, a jego skutki
moga by¢ odbierane jako dobroczynne lub niszczace.

Schemat wyobrazeniowy sify stanowi podstawe wszelkich dziatan — za-
réwno stownych jak i pozastownych, natomiast pozostate preschematy (wigzi,
kontroli, centrum, réwnowagi, pionu) wspottworza modele obcowania ze sferg
nieznang, wyznaczajac intencj¢ dzialania, ktéra decyduje o parametrach war-
toSci na skali plus — minus.

W kulturze ludowej stereotypowe scenariusze zachowanh w obcowaniu
z sitami nadprzyrodzonymi reguluje system nakazéw, zakazéw i ostrzezefi.
Wejscie w sfere mocy moze przebiegaé wedtug nastepujacych modeli*:

— Przymus zewnetrzny — gdy czlowiek poddany jest dziataniom sit ze-
wnetrznych, niezaleznie od swojej woli. Wzorzec ten obejmuje zaréwno dzia-
tania porzadkujace, stuzace czlowiekowi, jak tez typowe destrukcje niosace
zaglade, zniszczenie i §mierc¢ (pozar, potop, gradobicie).

— Przymus wewnetrzny — polegajacy na dobrowolnym podporzadkowaniu
si¢ systemowi nakazéw i zakazéw (sile nacisku spotecznego) oraz podje-
ciu dziatai asekuracyjnych, majacych na celu ochrone¢ przed niepozadanymi
skutkami do§wiadczania mocy nie z tego §wiata. Przymus wewn¢trzny opiera
si¢ na osobistym przekonaniu uczestnika sceny w stuszno$¢ i konieczno$é
przestrzegania zasad ochronnych.

— Przycigganie/odpychanie sity — przyjecie aktywnej postawy przez czlo-
wieka, polegajacej na przywotywaniu mocy sacrum, w celu wywolania poza-
danej zmiany.

Typowa sytuacje, w ktoérej cztowiek (lub grupa ludzi) doswiadcza przy-
musu zewnetrznego, przedstawia pozar wywotany piorunem. Archetyp scena-
riusza stanowi mityczna scena walki Boga z szatanem, w ktorej sam Stwoérca

4 Przyjmuje opis wzorcéw doswiadczenia SW sify za Agnieszka Liburg (2000, s. 176).



Pozytywne schematy destrukcji w relacjach z zaswiatami 293

(lub $w. Eliasz z bozego rozkazu) ciska strzalami piorunowymi w diabla, ka-
rzac go za pyche i niegodziwy postepek. Zgodnie z ludowymi wierzeniami
Boég objawia swojg moc nad Swiatem, bijac piorunami w miejsca, w kto-
rych skryt si¢ szatan (KLS 2, 466). Ofiara bozego gniewu (SW sify) staja
sie wowczas mieszkancy ptonacego budynku. Dopust bozy oznacza zaréwno
gniew, jak i blogostawienstwo. Wprawdzie niszczaca sita pioruna (SW sify)
obraca w perzyn¢ domostwo (SW catos¢ > czes¢), ale unicestwiajac szatana
i zto i przywracajac stan taski (SW rownowagi, kontroli i wiezi). W rezulta-
cie destrukcja — prototypowo oceniana ujemnie — jako celowe i dobroczynne
dzialanie boze — zyskala dodatnig warto$¢ aksjologiczng.

Natomiast system nakazow i zakazéw wykreowal nowe scenariusze dzia-
faii w poszczegdlnych fazach przebiegu zdarzenia. Mimowolni obserwato-
rzy pozaru, wciggnieci w sceng, stajg sie jej aktywnymi wspétuczestnikami®.
W pierwszej fazie — odbiorcy zakazéw przyjmuja postawe bezwzglednego
poddania si¢ woli boskiej oraz podporzadkowania spolecznej regule pod
grozba rozprzestrzenienia si¢ pozaru na pozostale budynki. Podporzadkowanie
si¢ spotecznym dyrektywom §wiadczy o ich perlokucyjnej sile oddziatywania.
SW sity zawiera si¢ w korelatach jezykowych trzeba, nie wolno, stosowanych
w formulach zakazéw i nakazow i ostrzezern (SSiSL 1996, s. 292):

— nie wolno gasi¢ pozaru wszczegtego przez piorun, bo ogiefi rozszerzy
si¢ na pozostale budynki,

— nie wolno ratowaé cztowieka razonego piorunem.

Akty mowy (dyrektywy stosowane w sytuacji wzniecenia pozaru przez
piorun) zawieraly zar6wno zakaz (nie wolno) jak i ostrzezenie przed konse-
kwencja ztamania reguly: bo by piorun samych gaszqcych zabit (SSiSL 1996,
s.291)%, bo przez bronienie jeszcze wiecej zabudowari zapalié sie moze (SSiSL
1996, s. 291). SW sity nakazu dziata wedtug modelu przymusu zewnetrznego,
natomiast performatywne skutki zakazéw polegaja na podporzadkowaniu si¢
regufom zachowan, warunkujacym bezpieczenstwo. Pozytywny walor intencji
przywotuje SW kontroli.

Faza druga przewiduje podjecie dziatan asekuracyjnych w postaci kiero-
wanych do ognia formut powitalnych, typu: Witaj nam gosciu w czerwonym
plaszczu nie nies sie szeroko, a nies sie¢ wysoko (Koziot 1986, s. 50), celem
uspokojenia ognia i ztagodzenia skutkéw zniszczenia. Jest to rodzaj zaklecia
w formie prosby, ktére ma zapobiec dalszym zniszczeniom. Uzycie eufemi-
stycznych okreslen ognia, jak tez przyktady zwracania si¢ dofi po imieniu

3 O podziale rél archetypowych i organizacji sceny (por. Kardela 1998, s. 81).
6 Podaje tylko Zrédla, skad zaczerpniety zostat analizowany materiat, nie podajac juz samej
lokalizacji, gdyz chodzi tu glownie o interpretacje samego zjawiska, a nie o pochodzenie zapisow.
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Zygmuncie, Zygmuncie w blagalnych aktach mowy, wskazuja na animistyczne
traktowanie ognia jako istoty Zywej, czujacej, na ktérej dziatanie mozna wpty-
naé (Szadura 1998, s. 330). Akt mowy w formie blagania realizuje SW wiezi
i kontroli. Eufemistyczne zwroty kierowane do ognia maja go skloni¢ do
akceptacji pro§by oraz spowodowaé konkretny efekt perlokucyjny — nieroz-
przestrzenianie si¢ pozaru poza wydzielony obszar. Faza druga wprowadza do
struktury semantycznej sceny preschematy prototypowo warto$ciowane pozy-
tywnie: SW centrum (koncentracja sily dzialania ognia na budynku, w ktéry
uderzylt piorun) oraz SW kontroli (zabezpieczenie przed rozprzestrzenieniem
sie zywiotu). Oba schematy zachowuja prototypowa warto$¢ dodatnig.

Faza trzecia przewiduje wszczecie dalszych dzialai ochronnych, polegaja-
cych na zamykaniu przestrzeni dotknietej boskim gniewem. Sposéb dziatania
regulowany jest przez formuly typu nakazowego (SSiSL 1996, s. 292; Koziot
1986, s. 50):

— trzeba/nalezy otoczy¢ kregiem ptongce obiekty,

— trzeba/nalezy trzykrotnie obiec objete pozarem budynki,

— trzeba/nalezy zaoracd, parg bialych woléw, pas ziemi otaczajacy miejsce
pozaru.

Akty mowy w formie nakazu, wzmocnione dziataniami ochronnymi, za-
wieraja SW sify (zastosowania si¢ do dyrektyw i wszczgcia dziatan), ktérego
celem bedzie blokada.

Faza czwarta — w formie nakazowo-zezwalajacej modeluje zachowania
pozwalajagce na uzycie specjalnych Srodkéw apotropaicznych (SSiSL 1996,
s. 292):

Wolno/nalezy/mozna:

— rzucaé na pozar sOl Swietej Agaty,

— osloni¢ dostep do pozostalych budynkéw Swietymi obrazami lub krzy-
zem,

— kropi¢ plomienie woda Swiecong, by skierowaé ptomien na obszary
puste lub wyprowadzi¢ ogien poza wies.

Zezwolenie na uzycie sakramentaliow wprowadza inny model dziatania
sity — przycigganie mocy boskiej. W sposéb posredni — poprzez uzycie przed-
miotéw us§wieconych kontaktem z sacrum, ktére maja zniwelowac site pozaru.

Podczas gdy czasowniki modalne mozna, wolno uzyte w aktach mowy,
realizujg schemat sify potencjalnej, to ich moc perlokucyjna ukierunkowana
na szalejacy zywiol zawiera model odpychania. Wzmocnienie sily dyrekty-
wOw poparte jest pozawerbalnymi czynnoSciami magicznymi o charakterze
ochronnym.
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Najwickszg site oddziatywania maja jednak werbalne sposoby bezposred-
niego przywotywania mocy sacrum (odwotanie si¢ do Zrédia mocy) poprzez
przemawianie do ognia w formie nakazu w imieniu os6b boskich i §wietych.
(Koziot 1986, s. 50):

— W imie Ojca i Syna i Ducha S‘wigtego Zygmuncie! Zegnam Cig krzyiem Swigtym,
przykrywam Cig. IdZ w przestrzen!

— Ogniu, ty ptomieniu gorejqcy, rozkazuje Tobie Chrystus Pan, mqz boZy, przeze
mnie, stuge niegodnego [...] Nie Zarz si¢ boiq mocq, Panny Maryjej mocq, wszystkich
Swigtych pomocq, idZ w stup!

Akty mowy w formie rozkazu wypowiedzianego w imi¢ najwyzszego sa-
crum, wymagaja bezwzglednego wykonania woli bozej przez ogien, ktéry
w tej scenie jest tylko instrumentem. Role agensa, w imieniu sacrum przej-
muje mediator, podczas gdy wlasciwy sprawca i wladca mocy pozostaje
w tle zdarzenia. Niemniej zmiana stanu wymagala przywolania mocy sa-
crum, a wigc zaangazowania sil pozaziemskich. SW sity realizuje model przy-
ciggania.

Formuta wypowiedziana w imi¢ boskie ma moc spetniajacego si¢ stowa.
Ogienl — zgodnie z wolg boska zostaje uciszony lub skierowany w gére. Jed-
nakze dostep do Zrédfa mocy wymagal scenariusza opartego na SW sify,
uwzgledniajgcego parametry wzmacniania. W scenach uciszania ognia dziata-
niom stownym (przemawianie w imieniu sacrum) towarzysza zwykle rytualne
czynnosci (np. jednoczesne wrzucanie w ogienl soli §w. Agaty), wykonywane
w SciSle okreSlony sposéb. Po§wigcona sél musiata by¢ wrzucana po trochu
do ognia ze wszystkich czterech stron, a w drugiej rece nalezalo trzymac
cze$¢ kobiecego stroju, w ktérym brato si¢ §lub, by w momencie wyma-
wiania zaklecia machaé nia, kierujac ogieit w gére. Dopiero zintegrowana
intencja wielostopniowych dziatari, popartych odpowiednig formula stowna
dawata dostep do Zrédta mocy (Niebrzegowska-Bartminska 2007, s. 193).

Faza ostatnia, podobnie jak pierwsza, nadaje schematowi wyobrazenio-
wemu sify status najwyzszej SwigtoSci — objawienia si¢ mocy boskiej. Za-
réwno wszczecie pozaru, jak i ostateczne uspokojenie ognia spetnifo swoja
funkcje nadrzedng — zlo zostato unicestwione, a boski fad przywrdcony.

Klasyczny model stosowania zabiegéw modelujgco-asekuracyjnych wobec
sity sacrum — zaréwno boskiego, jak i demonicznego — przedstawiaja sche-
maty przejscia. Najbardziej wyraziste sa wzorce dziatan w obliczu $mierci,
dyktowane formutami typu nakazowo-perswazyjnego, w postaci ostrzezen
i rad.
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Smier¢ jako zjawisko obce, przynalezne zaswiatom, jest najbardziej dra-
styczng forma ingerencji sacrum, budzi lek przed nieznanym, jak tez obar-
czone jest pigtnem nieuniknionego przejscia w sfere niedostepna zywym.

Nastrdj powagi i strachu wobec perspektywy bezposredniego kontaktu
z za$wiatami, wyksztalcil ochronne dziatania objete rytualem wytaczania
zmartego ze Swiata zywych. Ze wzgledu na bogactwo Zatobnych czynnosci
obrzedowych w polskiej kulturze ludowej (Benedyktowicz D., Benedykto-
wicz Z. 1992, s. 106 i nast.; Adamowski, Doda, Mickiewicz 1998, s. 274—
275; Treder 1989), ogranicze sie¢ do przedstawienia wybranych przyktadéw
przecinania wigzi opartych na schemacie wyobrazeniowym sify.

W scenach wykluczania schemat dziania sily przebiega wedlug wzorca
blokady i realizowany jest w odniesieniu do wszystkich elementéw rzeczy-
wistosci, ktére byly udzialem zmartego. W pierwszej kolejnosci niszczone sa
przedmioty, ktére mialy bezposrednig styczno$¢ z nieboszczykiem: woda, jaka
obmywano jego ciato, naczynie, ktére byto w tym celu uzywane, sloma, na
ktérej lezaty zwloki, narzedzia stuzace do wykonania trumny. Sceny destrukcji
przebiegaja zgodnie z obowigzujacym scenariuszem, ktérego zasady mozna
zrekonstruowaé w postaci zdai o charakterze nakazowo-perswazyjnym, po-
przedzonym operatorem trzeba/nalezy (Benedyktowicz D., Benedyktowicz Z.
1992, s. 106 i nast.):

— trzeba/nalezy sttuc, a nastepnie wrzucié do rzeki garnek, w ktérym bylta
woda uzyta do mycia zwlok,

— trzeba/nalezy spali¢, a nastepnie wrzucié¢ do rzeki §mieci z izby zmarlego
oraz stome, na ktorej lezat,

— trzeba/nalezy do trumny wlozy¢ widry z trumny oraz narzedzia, ktérymi
stolarz wykonal trumne.

Kolejna faza opiera si¢ na schemacie zamykania. Polega na likwidacji
wiezi emocjonalnych, faczacych zmarlego ze spotecznoscia, do ktérej nale-
zal. Nakaz naklada na zalobnikéw obowiazek przebaczenia win zmartemu.
W rytualnej scenie pozegnania prowadzacy ceremoni¢ wystepuje w roli nie-
boszczyka, przeprasza zebranych za zlo, jakie im kiedykolwiek wyrzadzit,
zegna dom, rodzing¢, gospodarstwo (wraz z zywym inwentarzem) i wie§. Ob-
rzed wyprowadzania zwlok z domu zamyka przywolanie chaosu (SW utraty
kontroli), polegajace na wywrdceniu stolow, taw, krzeset w izbie, w ktorej
spoczywalo jego ciato. Rytualne wprowadzenie nieporzadku jest symbolicz-
nym odniesieniem do stanu sprzed stworzenia Swiata, a wiec catkowite otwar-
cie si¢ na dzialanie mocy za§wiatowych, przygotowanie do kreowania nowej
sytuacji. Dopiero powr6t do domu po uroczystoSciach pogrzebowych i przy-
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wrocenie tadu ma wprowadzi¢ rodzing w stan normalnosci, zamkna¢ faze
kontaktu z tamtym $wiatem.

Ten sam schemat stwarzania Swiata od nowa powielany jest podczas koni-
cowej fazy ceremonii popogrzebowej. Uroczysta uczta wydawana na cze$¢
zmarlego, ma zwykle charakter hatasliwej libacji mocno zakrapianej alko-
holem. Wrzawa, podobnie jak wywracanie krzesel w domu zmartego, petni
te sama funkcje — powrotu do normalnosci, wejScia w normalny tryb zycia,
przerwany ingerencja $mierci (Zajac 2004, s. 102). Schemat dzialania sify
realizuje si¢ na kilku poziomach:

— werbalnym poprzez podporzadkowanie si¢ obowigzujacym normom,
funkcjonujacym w postaci aktéw mowy zbudowanych na bazie form typu
trzeba, nalezy, charakteryzujacych modalnosé deontyczng’,

— mentalnym — w przekonaniu o skutecznosci blokady i mozliwosci po-
wrotu do normalnosci,

— w planie dziatan — konkretnie przeprowadzonych aktéw destrukcji: fi-
zycznego zniszczenia przedmiotéw, wprowadzenia nieporzadku, pogrzebaniu
ciata, libacyjnej wrzawy.

Cho¢ czynnosci blokujgce dalszy kontakt z za$wiatami mialy charakter
dezintegrujacy, godzacy w najbardziej fundamentalne schematy przedwyobra-
zeniowe o wartoSci dodatniej, jakimi sa wigZ, cafos¢, kontrola, to w ostatecz-
nym rozrachunku schemat wyobrazeniowy sify dziatal na rzecz solidarnoSci
z zyciem, ochrony przed nieznang i groZzng sferg Smierci, przywrdcenia tadu,
co nadalo dziataniom niszczacym wartoS$¢ pozytywna.

Ostatni przykltad prezentuje model przywotywania mocy, w celu uzyska-
nia dostepu do sit twoérczych, pozwalajacych na modelowanie rzeczywistosci,
stosownie do zyczeri uczestnika zdarzenia. Jest to schemat do§wiadczania sity
zgodnie z wolg czlowieka.

Sceny tego typu maja charakter rytuatu, wpisujacego si¢ w model otwar-
cia. Wstepujac w sfere mocy, prowokuja zmiang, co zawsze niesie ze soba
jakies ryzyko. Obrzgdowy charakter wzmaga skuteczno$¢ dziatain podjetych
grupowo, jak tez daje poczucie bezpieczeristwa.

Do rytualéw modelujacych rzeczywisto$¢ nalezg zwlaszcza dziatania po-
dejmowane w okresie przefomu — Swigt Bozego Narodzenia, Nowego Roku

7 Modalnosé¢ deontyczna, zgodnie z definicja Danuty Rytel dotyczy $wiatéw, w ktérym obo-
wiazuja pewne normy, tzn., Ze wypowiedzenie zmodalizowane deodentycznie méwi o mozliwych
Swiatach, w ktérych czynnos¢ (lub stan) jest obowigzkowa, zakazana lub przyzwolona przez jakis
subiekt przyzwalajacy (Rytel 1982, s. 14).
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lub Swigt Wielkanocnych. Typowym przyktadem jest zwyczaj koledowania® —
obrzgdowego sktadania zyczen, zwykle w formie pieSniowe;.

Wkroczenie w rzeczywisto$¢ nieznang i przywolywanie jej tworczego po-
tencjatu opiera si¢ na schemacie dziatania na opak. Lamanie dotychczasowego
porzadku, otwierajace dostep do mocy nieznanego wiaze si¢ z ryzykiem utraty
bezpieczernistwa, totez dziatania asekurujagco-modelujace przybieraja zwykle
charakter rytualnej zabawy.

Hej gospodarzu! Idziemy do ciebie!

Hej po koledzie, przyjmij nas u siebie!
Masz tu ludzi do Spiewania

I aniotow do stuchania!

Z dawna dawnego jest ci zwyczaj wszedzie,
Odwiedzajgc po koledzie. ..°

Uczestnicy sceny wystepuja w przebraniach, z twarza obsypana sadzami
lub w maskach, dzieki czemu pozostaja nierozpoznani nie tylko przez sasia-
déw, ale réwniez przez sily demoniczne, ktére mogg przyja¢ ich za swoich
i udostepni¢ moc. Kolednicy pod postaciami Zyda, Cygana, Aniota, Smierci
utozsamiajg si¢ ze Swiatem obcym, wchodzac bezposrednio w jego przestrzen.
Ostentacyjne wprowadzenie na scen¢ reprezentantéw zaswiatéw, obok typo-
wych obcych, ma na celu otrzymanie dostgpu do Swiata kryjacego nieogra-
niczone mozliwosSci, by sprowokowaé zmiang, zgodnie z zyczeniem. Nowa
rzeczywisto$¢, dzieki udzialowi mocy, ma sta¢ si¢ duzo lepsza, otworzyé
rég obfitosci, zaréwno realnego, jak i nierealnego $wiata. Scenom koledo-
wania towarzysza niekiedy nieludzkie wrzaski, ktére petni¢ moga podwdjna
role. Z jednej strony nawigzuja do pierwotnego stanu chaosu, by otworzy¢
mozliwosci stworzenia §wiata od nowa i przywréci¢ mu pierwotng boska do-
skonato$¢. Z drugiej strony — podobnie jak maski, stanowig kamuflaz w celu
zmylenia czyhajacych na cztowieka demonéw. Wtopienie si¢ w nieczyste tto
zdarzenia miato umozliwi¢ magiczng przemiang §wiata na lepsze (Zajac 2004,
s. 46).

Jezykowa realizacja dziatai modelujacych sa zyczenia wypowiadane przez
kolednikow.

Dobre stowa, jakimi przebieraricy obdarowuja gospodarzy, maja moc
sprawcza — zapewniaja urodzaj, dobrobyt, zdrowie, darzenie si¢ bydta, a mto-
dym znalezienie pary i rychte wesele:

8 Takie ramy czasowe koledowania — wywodzacego si¢ z prastarego, przedchrzescijariskiego
obrzedu sktadania zyczen — przyjmujg badacze tych obyczajéw (por. zwlaszcza Bartmiriski 1986,
1986a; Niebrzegowska-Bartmiriska 2007, s. 195).

9 Fragmenty koled przytaczam za Niebrzegowska-Bartmitiska 2007, s. 195-242.
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Przyszlismy tu po koledzie, niechaj bedzie
Bogu wieczna czesé, chwata!

By jego taska trwata!

Czym Cie nagrodzimy?

Ze zdrowia Zyczymy, wiernie stuzymy.
Ltadng panng w domu macie,

Wesela sie spodziewacie ...

S‘pijze Jasieriku, bgdZ wesot,

A nam kolednicom dobru kolede obiecuyj.
Talar na piwo, dwa na gorzatke,

da ci pan Jezus Slicnu panienke.

Zyczenia, oparte na formule ,,Mocy spraw, Zeby. ..”, noszg znamiona bto-
gostawienistwa, a tym samym pochodzi¢ muszg od samego Boga. W scenach
koledowania przebieraiicy przyjmuja archetypowa role agensa, cho¢ wiasci-
wym wykonawcg czynnosci jest blogostawigcy Bog, ukryty w tle zdarzenia.

Mosci gospodarzu, masz w domu gosci,
Przyjm nas po koledzie po znajomosci.
Przyjm nas Panie po koledzie,

Bog ci blogostawic bedzie

W twoim majqtku, w twoim majqtku.

Pozorne zaburzenia porzadku poprzez wprowadzanie rytualnej wrzawy
podporzadkowane sg wyzszej intencji — przywrdcenia kosmicznego tadu, har-
monii §wiata idealnego, powrotu to czasu poczatku. Dobre stowo wypowie-
dziane w czas §wiateczny — a wigc w czas taski — nabiera mocy odnowienia
Swiata i czlowieka (Niebrzegowska-Bartminiska 2007, s. 239-240).

Scenariusz koledowania!® oparty na obrzedowej wymianie daréw rzeczy-
wistych (w postaci jedzenia, pieniedzy lub wdédki) i symbolicznych, jakimi
sa zyczenia (dziatajace slowa), zawiera w sobie preschematy wigzi, kontroli,
catosci, ktdére sa potwierdzeniem spolecznej tozsamosci, bezpiecznej strefy
,.sW0j”, do ktérej wlaczana zostaje sfera sacrum.

Hej nam hej! A my cie¢ prosimy:

O gorzatki flaszke, orzechow zapaske

I tego jabtuszka dla tego staruszka.
Chwata tobie bedzie na wysokim niebie;
A nam pokdj bedzie? miejmy po koledzie.

10 Ty ograniczam si¢ wytacznie do samej idei wymiany daréw, natomiast doktadny przebieg
koledowania przedstawia S. Niebrzegowska-Bartminska (2007, s. 196-242).
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Oswajanie i wlaczanie Swiata boskiego do rzeczywistosci ziemskiej po-
lega na kreowaniu scen przenikania si¢ §wiata realnego z nadprzyrodzonym,
w ktérym Matka Boska z Jezusem przychodzg do gospodarza w gosci, a Pan
Bég i Swigci orza pole, Pan Jezus zasiewa zyto, pszeniceg, jeczmienl, owies,
sprowadzajac urodzaj na pole gospodarza, a czas mityczny splata si¢ z czasem
terazniejszym (Niebrzegowska-Bartminska 2007, s. 206, 237).

Chodzi pan Jezus pé waszym poleriku, stawia wam,
Stawia wam Zytejko czterema rzedami, stawia wam.
Chodzi pan Jezus p6é waszym gumieriku, stawia wam,
Stawia wam pszeniczke czterema rzgdami, stawia wam
Chodzi pan Jezus po waszym gumieriku, stawia wam,
Stawia wam jeczmionek czterema rzgdami, stawia wam.
Chodzi pan Jezus p6 waszym poleniu, stawia wam,
Stawia wam owies czterema rzedami, stawia wam

Wprowadzenie istot ze §wiata sakralnego w tryb codziennych zaje¢ powo-
duje zatarcie si¢ granicy miedzy przestrzenia ziemska a mityczng. Obrzedowe
teksty koledowe — Zyczenia i zamdéwienia, opowiesci powtarzane rok w rok
w niezmienionej postaci, spelniaja warunek habituacji, stanowia nieodtaczny
sktadnik zbiorowej wyobraZzni, a tym samym wspottworza jezykowa rzeczy-
wisto$¢. Przekonanie o spelnianiu si¢ zyczen i rzeczywistym obdarowywaniu
sfowem opiera si¢ na wierze w mozliwo$¢ czerpania ze Zrédta mocy sacrum,
poprzez powtdrzenie Boskiego aktu kreacji i ustanawiania §wiata na nowo.

Ten sam proces oddzialywania na rzeczywisto$¢ za pomocg dobrego stowa
reprezentuja blogostawieristwa rodzicielskie, udzielane dzieciom w fazach
przejScia: narodzin i chrztu, §lubu i $mierci. Blogostawieristwa rodzicielskie
operujg identyczna, jak zyczenia kolednicze, formula: ,,zebyscie + zyczenie”,
wypowiadang w imieniu Boga.

Rytuat rodzicielskiego btogostawienistwa polega na przekazywaniu ,,szcze-
$cia i doli” z pokolenia na pokolenie, przez co czltowiek wiaczony zostaje
w stan faski i opieki boskiej od urodzenia az do $mierci (Engelking 2010,
s. 299-318).

Do statego repertuaru zyczeni naleza zdrowie, szczgdcie, dlugie zycie, do-
brobyt. Rytualnie wypowiedziane stowo stwarza stan btogostawienstwa. Jed-
nym z warunkéw tworzenia tego stanu podczas obrzedu jest akt przeprosin.
Zaréwno mtlodzi przed §lubem, jak i umierajacy przed S$miercia — prosza
o wybaczenie win. Oba akty mowy — przepraszania i wybaczania — majg moc
odmienienia losu cztowieka, otwierajac go na stan taski (Engelking 2010).
Jednakze przed inicjacja w stan blogostawienistwa, cztowiek doS§wiadcza stanu
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przejsciowego, zderzajac si¢ ze sferg nieznang, ktéra wprowadza go w stan
symbolicznej §mierci, by nastepnie, przy pomocy sit nadprzyrodzonych, wpro-
wadzi¢ go w nowe stadium.

Rodzice chrzestni odnoszac do domu dziecko po ceremonii chrztu, moé-
wig: ,,wyniesliSmy poganina / Zyda / przyniesliSmy chrzescijanina” (Treder
1989, s. 161), przez co zostaje ono wlaczone w zycie spoteczne i duchowe
wspolnoty.

Dziewczyna wychodzaca za mgz zegna nie tylko dom rodzinny, ale réw-
niez stan paniefiski, po ceremonii §lubnej symbolicznie grzebiac swoéj dzie-
wiczy wianek. Obrzed wesela, podobnie jak inne rytualy inicjacyjne, zawiera
w sobie elementy §mierci.

Umierajacy rodzice, blogoslawigc dzieci przed ostatecznym wejSciem
w strefe §mierci, przekazujg im rodzinng dol¢ z Zyczeniami szczeScia. Utrzy-
manie stanu faski zalezy jednak od dalszych zachowan blogostawionych, gdyz
dobry los i szczgscie moga pojawiaé sie i znika¢, mozna je stwarza¢ dobrym
stowem lub obali¢ ztorzeczeniem (Engelking 2010, s. 299-318).

Rytualy przejScia wymagaja poddania si¢ dziataniu mocy nadprzyrodzo-
nych (do§wiadczenia przymusu zewnetrznego) i do§wiadczenia sfery Smierci,
co oznacza chwilowa utrate kontroli i wiezi ze sfera ‘swodj’, niemniej osia-
gnicty zostaje ostateczny cel, jakim jest przeistoczenie si¢ w nowa postac.
Symptomy destrukcji w postaci tamania zasad codziennego zycia, prowadza
do odgrywania nowych rél spotecznych, otrzymujg tym samym waloryzacje
dodatnig ze wzgledu na cel dziatan ostatecznie prowadzacych do nowego tadu.

Przedpojeciowe schematy sify nalezag do najbardziej uniwersalnych do-
Swiadczen i odgrywaja wazng role w porzadkowaniu calo$ci naszego do-
Swiadczenia, nadajac mu spéjnos¢. Ich obecno$¢ w systemie semantycznym
uobecnia si¢ zwlaszcza w czasownikach modalnych obecnych w aktach mowy,
wymagajacych od odbiorcy podjecia odpowiednich dziafari lub dostosowania
si¢ do obowiazujacego wzorca zachowan. Prototypowym do§wiadczeniem sity
jest interakcja miedzy obiektami, charakteryzujaca si¢ okre§lonym nat¢zeniem
sity, pochodzacej z jakiego$ Zrddia, dajaca si¢ opisa¢ w sekwencji przyczy-
nowo-skutkowych zdarzen, ktére przedstawiatam jako obrzedowe sceny wpro-
wadzania chaosu.

U podstaw aksjologicznej waloryzacji praktyk magicznych, bez wzgledu
na ich pozornie destrukcyjny charakter, lezy przekonanie, Ze stuza one ochro-
nie zycia i boskiego porzadku. Dyrektywne i magiczne formuly stowne,
wspotdziatajace z odpowiednimi wzorcami zachowan tworza trwale teksty
kultury, dzieki ktérym jednostka potwierdza swoja tozsamoS$¢ i przynalez-
no$¢ do grupy spotecznej (Niebrzegowska-Bartminiska 2001, s. 103).
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Positive schemata of destruction in dealings with the world beyond

Summary

The article deals with a bi-polar conceptualization of the world based on the opposition
US — THEM, especially on its second element. Usually, an ordered structure is attributed to what
is known and grounded in everyday experience, whereas what is alien is viewed as formless,
unsettled, ominous and dangerous.

The model of contact with the beyond proposed here rests on preconceptual image schemata
of force: coercion, blockade and attraction. The structure that invokes the feeling of security and
that organizes relationships with the sacred, is built through a multitude of rituals and a system
of verbal commands, prohibitions and magic spells. The basic aim of the behaviour causing
ritual chaos is to obtain access to supernatural powers, in order to e.g. annihilate evil, receive
a blessing or be successful in one’s initiatives. The axiological load of these magic dealings is
founded on the conviction that they serve to protect human life in harmony with the divine order.



