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Grzech i pokuta — etos sprawiedliwosci
w ludowym kodeksie moralnym

A trzecie to stowo: wstan! mowi Bog spigcym, jiz sie w grzeszech zapieklajg;
bo grzesznik w grzeszech zapieklony jes¢ jako klodnik w ciemnicy skowany.
O jemze prawi swiety Lukalsz: In ipsa nocte erat Petrus dormiens...

1. Etos sprawiedliwosci

Zycie we wspdlnocie oznacza rozszerzenie granicy swéj z ,ja” na ,my”. Wy-
maga to $wiadomych ograniczen ze strony jednostki na rzecz dobra wspodlnego,
przy zachowaniu wiasciwych proporcji miedzy indywidualnym prawem do wol-
nosci a interesem grupy. Wsp6lne doswiadczenia, przekonania, wiara stanowia
podwaliny kodeksu moralnego, opartego na wartosciach, ktére grupa uznaje za
cenne. WieZ spoleczna wyrasta z potrzeby ochrony wspélnych wartosci, przeka-
zywania ich z pokolenia na pokolenie oraz budowania na nich modelu zycia. Jak
mowi Dorota Simonides', w kulturze ludowej etos stanowi trzon poczucia tozsa-
mosci i przynaleznosci: ,[...] to, co w ludowej kulturze bylo najgltebsze, to uklad
wartosci, ktore byly w Zyciu najistotniejsze, a wiec etos pracy, etos honoru, etos
rodziny [...]. Kultura ludowa wtasnie to lansowata...”.

Sprawiedliwos¢ nalezy do kardynalnych wartosci, regulujacych wiasciwe sto-
sunki miedzyludzkie zaréwno w odniesieniu do jednostki, jak i do grupy, a w wy-
miarze religijnym obejmuje réwniez relacje miedzy czlowiekiem a Bogiem. Etos
sprawiedliwosci oznacza przyznanie jej najwyzszego statusu etyczno-moralne-
go, wyznacznika zyciowego credo, a w ujeciu religijnym atrybutu sacrum. W kul-
turze ludowej mityczne podstawy wyobrazer o $wiecie nadaja pojeciu sprawie-
dliwos¢ wymiar kosmiczny. Ztamanie moralnego kodeksu przez jednostke naru-
sza rownowage $wiata, powoduje gniew zywioléw, sprowadza na ziemie katakli-

1 §lqzak wie.... (rozmowa z D. Simonides), ,Goé¢ Niedzielny” nr 30, 1988, material zaczerpniety
z archiwum aksjologicznego UMCS.
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zmy, wymaga podjecia dzialaii przywracajacych kosmiczny fad (Tolstaja 2000: 30,
36). Religijnos¢ ludowa charakteryzuje wielka wrazliwos¢ na poszanowanie $wia-
ta przyrody, ktorego czuje sie czeécig. Lamanie zasad zycia w zgodnosci z natu-
ra, brak poszanowania dla jej daréw czy tez stworzen, w powszechnej swiado-
mosci uznanych za szczegoélnie pozyteczne i sprzyjajace cztowiekowi, odbierane
sq jako wielkie przewinienie wobec zasady solidarnosci z zyciem. Aksjologiczny
system ocen ma niewatpliwie starsze korzenie niz normy chrzescijariskie, cho¢
w spolecznym odczuciu sg to odwieczne prawa Boskie.

Etos sprawiedliwoéci opiera sie na spolecznie utrwalonej wiedzy, pozwalajacej
na odréznienie dobra od zfa i $wiadomym wyborze dobra jako imperatywu po-
stepowania. Czyn niegodny stanowi naruszenie rownowagi, a w znaczeniu reli-
gijnym sprzeniewierzenie si¢ prawom Boskim, co okreslane jest mianem grzechu.
Swiadomos¢ grzechu stawia czlowieka w sytuacji aksjologicznego wyboru miedzy
potepieniem a ekspiacja. Zdolnos¢ do samooceny wyzwala poczucie winy? i po-
trzebe zados¢uczynienia za krzywde wyrzadzong ztym czynem, co oznacza, ze
grzech i pokuta sa nierozerwalnie zwigzane z poczuciem sprawiedliwosci.

Wykorzystanie kognitywnego instrumentarium badawczego pozwoli na wy-
odrebnienie jadrowego centrum idei sprawiedliwosci oraz przesledzenie Sciezek ko-
gnitywnych przebiegajacych miedzy pojeciami opozycyjnymi oraz wspottworza-
cymi zwarty ciag semantyczny: grzech — krzywda - pokuta — sprawiedliwosé. Etymo-
logiczne podstawy badanych lekseméw pozwola natomiast na rekonstrukcje kon-
ceptualizacji tych pojec i dotarcie do przedpojeciowych schematéw wyobrazenio-
wych, lezacych u ich podstaw.

Relacje miedzy grzechem a pokutq postaram sie zarysowac na materiale jezy-
kowym i etnograficznym pochodzacym z korica XIX i poczatku XX wiekw’, zda-
jac sobie sprawe zaréwno z niedoskonatosci materiatu (pochodzacego z réznych
czesci kraju, a potraktowanego umownie jako ,ludowy”), jak tez zozonosci zja-
wiska, ktérego nie da sie calosciowo ujaé w ograniczonych ramach jednego arty-
kutu. Profile tych poje¢ zilustruja specyfike ludowego poczucia sprawiedliwosci,
majacego swe zrédlo w micie stworzenia, a rozwijanego pod wptywem ideologii
chrzescijaniskiej. Sprawiedliwos¢ traktowana jest zaréwno jako atrybut Boga - naj-
wyzszego sedziego ludzkich czynéw, jak i naturalna zdolnos¢ czlowieka do sa-
mooceny i wydawania saqdéw o tym, co jest dobre, a co zte. Wprawdzie do pola

2 Z wing faczy sie réwniez poczucie wstydu, ale ze wzgledu na ograniczone ramy artykutu
problem ten nie bedzie tu szerzej poruszany.

3 Korzystam zwtlaszcza z materialéw Archiwum etnolingwistycznego UMCS [dalej AE] oraz

z przygotowanych do druku artykuléw hastowych :,Grzech”, ,Grzechowanie”, ,Grzechowski”,

,Grzechowy”, Grzesi, Grzesiczek, Grzesz, Grzeszek, Grzeszenie, Grzesznica, Grzesznictwo, Grzesz-

nie, Grzesznik, Grzeszno, Grzesznos$¢ Grzeszowad, Grzeszy¢, opracowanych do Stownika Gwar Pol-

skich [dalej SGP], taskawie mi udostepnionych w wersji PDF przez jego autorke Renate Kucharzyk.
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semantycznego sprawiedliwos¢ naleza réwniez wina, wstyd i kara, jednakze nie zo-
stang tu wziete pod uwagg, gdyz jako dzialania restrykcyijne (w sensie orzekania
o winie, cudzej i wlasnej oraz wymierzania kary) nie mieszcza sie¢ w pojeciu eto-
su, opartego na $wiadomym uznawaniu wartosci i dobrowolnie podjetej decyzji
naprawy skrzywdzonego grzechem $wiata. Pokuta - jako lustrzane odbicie grze-
chu - oznacza zrozumienie zla, jakie pociagnal za soba niegodny czyn, oraz ak-
sjologiczny wybér powrotu do systemu wartosci poprzez akt zadoé¢uczynienia
(Grzegorczykowa 2012: 128-129). Filarem etosu jest sprawiedliwos¢ wyréwnawcza,
rozumiana jako odkupienie zla czynem pokutnym, stanowi¢ wiec bedzie podsta-
we rozwazan, podczas gdy pozostale inwarianty sprawiedliwosci, mieszczace sie
w lac. formule suum cuique (oddawanie, przyznawanie kazdemu tego, co mu sie
nalezy), nie beda dalej rozwijane, jesli nie bedzie tego wymagat kontekst.*

2. Etymologia oraz przedpojeciowe schematy wyobrazeniowe

Etymologia lekseméw oznaczajacych sprawiedliwoé¢ oraz zwiazek seman-
tyczny z grzechem i pokuta rzucaja $wiatlo na sposéb konceptualizacji pojecia.

%

W epoce staropolskiej leksem prawda oznaczal ‘sprawiedliwosc, a jego anto-
nim krzywda niesprawiedliwos¢ i nieprawde’. Oba rzeczowniki sa derywatami od
przymiotnikéw prawy, krzywy, ktére juz w tym okresie byly wyraznie nacecho-
wane aksjologicznie. Przymiotnik prawy, pochodzacy z prastowianskiego *prave
etymologicznie wigze si¢ ze znaczeniem “prosty’, ‘skierowany przed siebie, z wa-
loryzacja dodatnig, a krive ‘wygiety, odchylony od pionu” oceniany byt ujemnie
(Jakubowicz 2003: 172).

W yjeciu kognitywnym opozycja semantyczna prosty-krzywy oddaje uciele-
$niong konceptualizacje sprawiedliwosci i krzywdy, zbudowana na przedpojecio-
wych schematach wyobrazeniowych® PIONU (GORA - DOE) oraz ROWNOWAGI.

Wprawdzie w pdzniejszym okresie oba leksemy prawda i krzywda zmienilty swo-
je zakresy znaczeniowe na skutek pojawienia sie derywatu sprawiedliwosé, ktory

* Pojecie sprawiedliwosci, z uwzglednieniem pominietych tu inwariantéw, przedstawita Re-
nata Grzegorczykowa w referacie Rozumienie pojecia sprawiedliwos¢ we wspolczesnej polszczyznie i pro-
blem jego genezy, wygloszonym na konferengji pt. ,Konstrukgcje i dekonstrukcje tozsamosci. Warto-
sci w $wiecie stowiariskim”, ktéra odbyla sie w Warszawie 22-23.04.2013 r.

®> Koncepcja przedpojeciowych schematéw wyobrazeniowych nawigzuje do mitu doswiadcze-
niowego, zgodnie z ktérym myél jest ucielesniona, czyli uksztattowana wskutek bodZcéw fizycznych
i psychicznych, jakich doswiadczat czlowiek w kontakcie ze Swiatem zewnetrznym. Pamieé tych
pierwotnych doznan tworzy baze ustrukturyzowanej wiedzy, przetwarzanej i interpretowanej przez
umyst ludzki w procesie konceptualizacji rzeczywistosci. Teorie preschematéw wyobrazeniowych
wprowadzit James Johnson w pracy Mind and Body (Johnson 1990), za$ na gruncie polskim spopu-
laryzowal ja i rozwinal Tomasz Krzeszowski (Krzeszowski 1994, 2003), a Agnieszka Libura zana-
lizowata funkcjonowanie w jezyku preschematéw SIEY oraz CENTRUM i PERYFERII (Libura 2000).
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naruszyl dawna symetrie, niemniej $lady aksjologicznie nacechowanej opozycji
prosty-krzywy zachowaly sie w znaczeniach zwigzanych z prawdyg i ktamstwem (co
w wypadku klamstwa widoczne jest jeszcze w strukturach semantycznych wy-
razéw bliskoznacznych: krecic, kretactwo, krzywoprzysiestwo (Jakubowicz 2003: 172).

Opozycja ta obecna jest rtéwniez w strukturze znaczeniowej poje¢ bezposred-
nio ze sprawiedliwoscia zwiazanych, jakimi sg grzech i krzywda. W scs kriveda
oznaczala ‘wine, krzywde’, a scs gréchs ‘grzech, blad, uchybienie’. Oba znaczenia
sa sobie na tyle bliskie, ze kontaminacja senséw ‘biad’, ‘uchybienie” z ‘wing * jest
prawdopodobna. Uzasadnialoby to przyjecie wspélnej etymologii od indoeuro-
pejskiego rdzenia *groi-so-, obecnego w litewskim graiZiis ‘krety’, totewskim gréizs
‘krzywy’. Wyrazy baltyckie uwaza sie¢ zwykle za warianty z naglosem dzwiecz-
nym do balto-stow. *kreivas, pol. krzywy, por. stprus. greiva-kaulin (acc.sg.) zebro’ (za
SISE 4:. 368, cho¢ autor uwaza te etymologie za niepewnaq). Etymologiczny zwigzek
grzechu z krzywy przyjmuja réwniez inni badacze (Tolstaja 2000: 11 za ESS] 7: 116).

Przytoczone wyzej dane etymologiczne wskazujg, Ze jadrem znaczeniowym
dla calego ciagu krzywda-grzech-sprawiedliwosc jest przedpojeciowy schemat PIONU,
uwarunkowany pozycja ludzkiego ciata. Zgodnie ze sposobem percepcji rzeczy-
wistosci za pomocg zmystow preschemat ten waloryzuje przestrzen: gora (plus),
dot (minus) oraz przypisuje ujemng warto$¢ odchyleniom od pionu, powoduja-
cym zachwianie réwnowagi. Doswiadczenia cielesne, zapisane w umysle w po-
staci preschematéw, stuza do budowy poje¢ abstrakcyjnych, stanowia tez podsta-
we do wytyczania éciezek kognitywnych taczacych w ciag znaczeniowy pojecia
o zblizonej strukturze. Opozycja prosty-krzywy, oparta na preschemacie PIONU
i podleglej jej subdomenie ROWNOWAGI, wiacza w sie¢ semantycznych powia-
zan leksemy sprawiedliwosc, krzywde i grzech.

Immanentnym sktadnikiem pola znaczeniowego sprawiedliwosci jest takze
pojecie sumienia, rozumianego jako ‘swiadomos$¢ moralna czynéw, wspdlna da-
nej spolecznosci, zawierajgca w sobie nakaz postepowania w imie dobra - wia-
snego i wspolnego. Istotny dla konceptualizacji grzechu jest taczacy je zwiazek
semantyczny.

Religijne (chrzescijariskie) ujecie sumienia, jako wewnetrznego glosu nakazuja-
cego postepowanie zgodnie z Boskim prawem, jawi sie jako pojecie ztozone z do-
men zrodlowych SWIATEA (zdolnos¢ widzenia, a tym samym wiedzy), PIONU
(GORA-DOE w sensie waloryzacji dobra i zta), SIEY (nakaz), KONTROLI (wewnetrz-
ny glos ostrzegajacy) oraz SW WIEZI (stata obecnos¢ Bozego glosu). Miedzy sumie-
niem-grzechem-krzywdg-sprawiedliwoscig biegna Sciezki kognitywne, wskazujgce na
elementy wspdlne oraz wzajemnie si¢ uzupelniajgce. Sumienie, jako alter ego czto-
wieka, pelni funkcje sedziego, kontrolera, co taczy je bezposrednio ze sprawiedli-
woscig. Natomiast rola sumienia w powstrzymywaniu przed zlym czynem oraz
sprowadzaniu na dobra droge faczy je z krzywdq, grzechem i pokutg.
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3. Mityczne podstawy ksztattowania sie
pojecia grzechu w kulturze ludowej

3.1. Profil tabuistyczny

Z motywem grzechu spotykamy sie w mitach o poczatku $wiata, gdy obok
Stwoércy pojawia sie szatan, ktéry podejmuje swiadome dzialania na rzecz zta:
nie tylko psuje boskie dzielo poprzez nieudolne préby powielenia aktu kreaciji,
ale nawet posuwa sie do zbrodni, usilujac unicestwic¢ Pana. W licznych wersjach
opowiesci o probie zatopienia Boga, ktéry usnat na dopiero co stworzonej wy-
spie (zaczatku ziemi), diabet wystepuje w roli pierwszego mordercy, mimo Ze za-
miar zbrodni nie powiodt sie. Przykladem narracji oceniajacej zloczyrice jest za-
pis z Pokucia, pochodzacy ze zbioréw Kolberga:*

Wiedy Ten - bodajby sczezt — wzigt i podziurawit palcami pod Bogiem palanyczke [zacza-
tek ziemi], zeby przez te dziureczki woda na palanyczke wystqpita, i tak, Zeby Pana Boga zalafo,
zeby sie utopit. Ale i to nie pomagato, bo woda nie chciata na placek wyptywac. A Ten - bodajby
sczezt — jak ujrzat, iz woda przez te mate dziurki nie wystepuje, to zaczqt coraz wigksze dziury robic,
w koricu wielkie kawaty tej palanyczki wydzieral: wszystko jedno woda nie chciata wystepowac na
ten placek i Boga utopic, bo to Pan Bog tak dal. Zobaczyt sczezun, Ze i tak Pana Boga nie utopi, to
wzigl sig jeszcze na inny sposob i zaczqt rekami wody z tych dziur na Pana Boga polewac, ale jesz-
cze woda ni szta pod Boga; co jq sczezun na placek lujnie, to ona pocieknie rowkiem gdzie do innej
dziurki, i Scieknie z powrotem w morze. Za ten czas Pan Bog sie¢ przespat i przebudzit, a Ten - bo-
dajby sczezt - zlgkt sig, Zeby go Pan Bog nie ukarat — niby nie skrzyczat, albo nie bit za to - zerwat
sie i w nogi — uciekat, uciekat, ile miat sily, ale obejrzat sie w biequ, czy go Pan Bog nie dogania.
Natrafit wtedy na jednq takq, co jg sam zrobil, wielkq dziure i poszedt pod wode i do teraz tam sie-
dzi! Tych dziur, co Ten - bodajby sczezt - porobil, Pan Bog nie reperowal, ale juz tak pozostawaly;
te, co mate — to Zrodta i krynice; wigksze to stawy; a najwigksze to jeziora. Ta palanyczka to ziemia,
ta wtasnie, co my na niej jestesmy; ona stoi na wodzie, na morzu, a wokdt niej takze woda — morze.
[...] Ta woda, co jg sczezun lat pod Boga i ktora rowkami Sciekta do innych dziur - to potoki i rzeki;
a te kawaty, co sczezun z tej palanyczki powydzierat i po nij pororzucat - to gory (K, t. 31, Pokucie).

Opowies¢ ta umiejscawia grzech w relacji Bég-szatan, co nadaje mu charak-
ter symbolu odwiecznej walki dobra ze zlem. W tej i w innych mitycznych nar-
racjach diabel zostaje na stale polaczony z grzechem jako jego tworca oraz Zro-
dlo wszelkiego zla. Nieprzypadkowo tez w opowiesci nie pada nazwa diabta,
lecz eufemistyczne okreslenia: Ten, zeby sczezt oraz szczezun. Semantyczna struk-

¢ Na ten mato znany wariant zwrécit uwage A. Mianecki, Stworzenie swiata w folklorze polskim
XIX i XX w wieku, Torun 2010.
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tura uzytych tu nazw zawiera zlorzeczenie (Zeby sczezt), obrazujace tabuistyczna
postawe narratora, odzegnujacego sie od zla, przy jednoczesnym zabezpieczeniu
si¢ przed przywolaniem szatana poprzez wymowienie jego imienia. Utozsamie-
nie zlego ducha z grzechem znajduje wyraz w licznych eufemizmach, potwier-
dzonych z réznych czesci polskiego obszaru dialektalnego, zwlaszcza z Podhala,
gdzie stowo diabet zostaje zastapione przez grzech (Rak 2011: 327). Ponizsze zapi-
sy pochodza ze SGP (w druku):

Lud na Podhalu nie lubi klgtwy, ztqd grzeczna nazwa grzéch zamiast dyabel (N-tar); Grzéha
uznos na lotku, bo jes je corny, ni mo dziurek do nosa i jedno noga z kopytke (N-tar ); Grzech go
odstrasut, przebrany za pocware (koln); Won, grzechu! (Krp Ziemia; n-tar; zyw; kros; ok Boch-
ni i myslen; radz-podl; ostrot; mrag; Kasz; ~ w por: Carny jak grzéch n-tar Lud XVI 9).

Metonimia diabel-grzech postuzono sie zar6wno w wypadku samej nazwy dia-
bla, jak i w typowych frazemach wykrzyknikowych o silnym nacechowaniu eks-
presywnym: Do grzycha! Grzych wie!, odpowiadajacych ogélnopolskim: Do diabla!
Diabet wie! (Rak 2011: 327, 328). Bogatym materialem poswiadczone sg réwniez bar-
dziej rozbudowane frazemy, w ktérych czlon diabet zostal zastapiony przez réw-
nowaznik metonimiczny grzech (SGP): Grzesi nadali babe z putniom, kiek set na polo-
wocke (N-tar); ki gZysi ¢e tu nadali? (gor); Grzesi cie tu nadali! (ok. Bochni i myslen);
gzysi Ce tu nadal’i (myslen); grysi nadali! (zywy); cy gzési nadali, cy co? (tarn); Grzési
nadali z takq robotq pd-wsch (ok N Sacza ok Bochni; olk).

Szeroki zakres stosowania eufemizméw w gwarach, obejmujacy sfery zwia-
zane z rzeczywistoscig nadprzyrodzong, $wiadczy o postawie tabuistycznej wo-
bec tych zjawisk, charakterystycznej dla religijnosci ludowej (Rak 2011: 327, Stom-
ma 1986, Krawczyk-Tyrpa 2001). Postawa ta znajduje wyraz w samym traktowa-
niu wyrazu grzech jako eufemizmu na okreslenie wszystkiego, co narusza zwyczaj,
rytuat lub ludowe poczucie moralnosci” Zwrdcil juz na to uwage jeden z wcze-
snych badaczy zjawiska tabu w gwarach Marian Wawrzeniecki:* ,U ludu naszego
wyraz «tabu» nie istnieje, ale istnieje za to inny bardzo potezny wyraz: «grzech»
(«grzych»). Wloécianin zapytany, dlaczego tego lub owego wystrzega sie czynic,
drapie sie w glowe i odpowiada: «a bo to grzych». Tymczasem kosciot zabicia np.
pszczoty lub jaskétki lub bociana za grzech zupelnie nie uwaza. Widzimy wiec,
ze tutaj wyraz «grzech» zakryl wyrazenie «nie wypada», «nie godzi sie»”.

Terminem grzech objete jest wszystko, co ma zwigzek ze sfera sacrum. Do czyn-
nosci objetych zakazem i traktowanych jako grzech bezboznictwa nalezy klecie

7 Ludowe poczucie moralnosci, a co za tymi idzie rowniez i pojecie grzechu, oceniane jest we-
dlug innych zasad aksjologicznych, o czym pisza tez wspomniani autorzy (Krawczyk-Tyrpa, Rak,
Stomma).

8 M. Wawrzeniecki, Tabu u ludu naszego ,Wista” 20, s. 247-257, cytuje za Krawczyk-Tyrpa 2001: 250.
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i przeklinanie, gdyz te akty mowy w mentalnosci ludowej powiazane sa z osoba
diabta (Krawczyk-Tyrpa 2001: 253): Grzych klg¢ (Samocice dab-tern), Klurié sie nie
$mi, bo to grzych, (Rogébw rybn); Nie kinij, bo sie dostaniesz do piekta, (ciesz.), Brzitko
jest kloric, chto knie bandzie potampsioni, (Jelen tcz.), Za wielki grzech uchodzi wzywanie
kudiabta w kigtwie (tamze: 46; SV, 127).

Do najciezszych przeklenistw naleza frazemy, zawierajace w swej strukturze
stowo sakrament oraz jego derywaty, np. sakramencki: Klnoci na sakrament, sakramenc-
ki, to jest grzech. Stowo sakramencki zastepuje sie eufemistycznymi odpowiednika-
mi: sakramyncki > krrmyncki/sakermyncki, sarramyncki, sapramiszny, kakermyncki, la-
gramyncki (tamze: 43).

Tabuistyczng postawe wyraza réwniez zakaz wymawiania wyrazu piorun,
spowodowany obawa przed sprowadzeniem burzy i gromobicia, co ttumaczy
sie wiarg w sprawcza moc stowa: Piorun - to grzech (p. 12), Pierun - nie pasuje
wymowi¢ (tamze: 95: Luki tur), vyce, pseca, Ze suc p'ero*nami to je v'elgi gZyy (SGP:
ryb). Traktowanie grzechu w kategorii tabu jest zjawiskiem charakterystycz-
nym dla ludnosci wiejskiej, wystepuje réwniez na obszarze pozostatych jezykow
stowiariskich.’

Podloze mityczne lezy u podstaw przekonan, Ze sklonnos¢ czlowieka do grze-
chu jest dzielem szatana. Swiadczy o tym zaréwno biblijny motyw o naklonieniu
do grzechu przez weza-szatana pierwszych rodzicow Adama i Ewy, jak tez po-
nizszy fragment ludowej opowiesci o podstepnym czynie diabla, ktéry wszcze-
pil zlo w dusze czlowieka tuz po jego stworzeniu. Zapis mitu pochodzi wpraw-
dzie z obszaru Slowianszczyzny, a nie z terenéw Polski, co nie przesadza jednak
o tym, zeby motyw ten u nas nie wystepowat.

Zlepit Bog z gliny cztowieka, tchngt nan i czlowiek zaruszat sie, ozyt. Diabet widziat
to wszystko; wybrat chwile, gdy cztowiek spat, tchngt nan - i osiedlit sie w cztowieku zty
duch i cztowiek otrzymat sktonnosc do ztego (Tomicki 1978: 125).

W obu wypadkach - wersji biblijnej i ludowej - mamy do czynienia z grzesz-
nym czynem szatana popetnionym wobec Boga i czlowieka. Wydarzenie to jest
kolejng ilustracja nieustajacej walki diabta z Bogiem o dusze ludzkie (por. fraze-
my cytowane za SGP: Czako jak djobot na grzysznom dusze (ciesz); Sziedzi jak djobot

Cho¢ w obu narracjach sprawca zla jest niewatpliwie diabel, jednakze tylko
wersja biblijna nie zwalnia czlowieka z odpowiedzialnosci za wystepek wobec
Bozego prawa, gdyz czyn pierwszych rodzicéw byl swiadomym ztamaniem za-
kazu. O grzechu pierworodnym - niepostuszenistwie Adama i Ewy oraz winie
szatana jako jego sprawcy - przypominaja teksty jaselek:

? Potwierdza to materiat przytoczony przez Svettane Tolsto w artykule Grech w svetle slavjanskoj
mifologii, [w?] Koncept grecha v slavjanskoj i evropejskoj kulturnoj tradicii, Moskva 2000, s. 27.
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[Aniot do szatana:] A ty szatanie przeklety, zes tego narobit,/ Zes Adama i Ewe grzechem
przyozdobit.
[Aniot do Adama i Ewy]: I ty Adamie wraz z Ewq zecie to zrobili,/ Zescie boski przykaz prze-
stapili./ Nie chcielidcie Jego stowa zachowaé,/ Teraz sig wam przyjdzie z raju po kryjomu wedrowac.
(AE: Ciechanowiec)

Grzech pierworodny, cigzacy na wszystkich pokoleniach ludzi, domaga sie
zados¢uczynienia - Bogu, ludziom i $wiatu. Wedlug wierzen kaszubskich Adam
i Ewa odbywaja pokute na ksiezycu i pozostang tam - jako przestroga dla lu-
dzi - az do czasu Sadu Ostatecznego, podobnie jak inni grzesznicy Kain-brato-
bdjca czy Twardowski, ktéry zapisal dusze diabtu (Mastowska 2012: 256, Treder
1989: 18, SSiSL 1996: 167).

Utozsamienie diabla z grzechem mialo niewatpliwie wplyw na jego jezyko-
wy obraz, utrwalony w poréwnaniach, paralelach, w ktérych grzech i bloto prze-
ciwstawiane sg cnocie i zlotu, a takze poprzez nawigzania do blota jako stereoty-
powej siedziby czorta: W grzechu czart, jak swinia w btocie tyje, Grzech jest bloto, cno-
ta zloto, lepsza cnota w blocie, niz niecnota w zlocie; Bloto bez czarta nie obedzie sig; Kto
siedzi w blocie, ten musi czarta w kumy prosi¢ (SSISL 1999: 450). Réwniez kontakt
z grzechem oraz popadanie w grzech charakteryzuje analogiczna do blota tacz-
liwos¢ leksykalna: skalac sie grzechem, nurzac sie w grzechu, grzeznqc w grzechu. Po-
dobne skojarzenia przywotuja okreslenia obrazujace wydobywanie sie z grzechu
(Tolstaja 2000: 17)

Aksjologiczna ocena widoczna jest réwniez w innych charakterystykach grze-
chu, takich jak smréd, brzydota, ktére przypisywane sa réwniez diabtu: grzechem
smierdziec ‘by¢ grzesznym, yce byc sfyntym, a gZyyym snérsi , (SGP: nidz); brzydki
jak grzech smiertelny (SGP, Treder 1989: 126).

3.2. Profil religijny grzechu

Profil religijny grzechu reprezentuja czyny zwiazane z przekraczaniem Deka-
logu, przy czym skala ocen odbiega niejednokrotnie od norm uznawanych przez
Kosciol, o czym decyduje inny system aksjologiczny. Za grzech $miertelny uwa-
Za si¢ pozbawienie zycia, ale w ocenie ludnosci wiejskiej dotyczy to na réwni za-
bicia cztowieka, jak i pszczoly, jaskétki czy bociana. Specjalna ochrona, nalezna
tym wlasnie stworzeniom, wiaze si¢ ze sfera wierzeniowa i przypisywanymi im
nadprzyrodzonymi wtasciwosciami: Ktoby bociana zabit albo psut mu gniazdo i drze-
wo, ten chmury i pioruny na si¢ sprowadza; Gdy sie bociana zabije, oberwie si¢ chmura ;
bocana gzZyy zquazic, rie volno iemu dokucac (SGP).

Ponadto istotnym kryterium dla waloryzacji grzechu zabéjstwa moze by¢
przynaleznos$¢ do swoich lub obcych. Dla ludnosci Podhala zabdjstwo obcego-
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-innowiercy (np. luteranina) to tylko grzysicek, a cudzoziemca (Wegra) to grzysek,
gdyz Madziar nie gddd po nasymy, podczas gdy zabicie swojego kwalifikowane jest
jako grzech émiertelny, za ktory grozi pieklo (Rak 2011: 329) Im blizszy stopien po-
krewienistwa, tym ciezsze przestepstwo. Zbrodnie popetnione na rodzicach, wdo-
wach, noworodkach sg potepione przez wspoétziomkéw, jak i skazuja dusze mor-
dercy na wieczne meki piekielne, zwlaszcza gdy $mier¢ zadano nieochrzczonemu
dziecku: gorsy grex popetiia, iek tiiey"sconego zamorduie (SGP: suw). Grzechem jest
réwniez samobdjstwo, o czym $wiadczg zakazy zwigzane z pochéwkiem. Czlowie-
ka, ktory umart w grzechu, targnawszy sie na swoje zycie, nie wolno chowac na
cmentarzu ani zegna¢ biciem dzwonow (Kwiatkowska-Frejlich 2009: 54). Niemniej
bliscy zobowiazani s podja¢ dzialania chroniace przed potepieniem (jak spalenie
ciala czy tez ulozenie stosu na jego grobie), by dusza wraz z dymem przedostata
sie w zaswiaty i tam mogta odby¢ pokute (Mastowska 2012: 123, SSiSL 1996: 275).

Za grzechy ciezkie uwaza sie tez nieuszanowanie dnia swietego: dockei, mos
¢yski gzyy; f k“oscele ejiz nie bo" (SGP: koziel SGS XI 90). Rowniez praca w niedzie-
le Iub $wieta koscielne pocigga za soba grozbe kary, ktéra dotkna¢ moze nie tyl-
ko grzesznika, ale cala wies. Przykltadem Bozego gniewu sa wsie lub kopalnie,
ktore zapadly sie pod ziemie lub zostaly zatopione (Mastowska 2012: 82,113, 131;
SSIiSL 1999: 44-45, 81).

Wprawdzie wszelkie wystapienia przeciwko Dekalogowi uznawano za grzech,
jednak w ludowej aksjologii ocena zalezata od okolicznosci. Generalnie kto krad-
riie, to mo ciyski gzyx (SGP: kal ) ale inna skale przykladano do kradziezy z cudze-
go pola lub lasu, zwlaszcza jesli podyktowane to bylo Zyciowa potrzeba, niz do
przywlaszczenia sobie cudzego konia lub krowy. Korzystanie z daréw natury,
nawet w wypadku konfliktu z prawem wlasnosci, uwazano za grzeszki, za ktére
wystarczylo sie wyspowiadac, by otrzymac rozgrzeszenie: Tam tyz co miesigc cho-
dzit do spowiedzi, zawsze sig wyspowiadotl ze swoich grzeszkow, przewaznie tych z siod-
mego przykazania, tj. ,nie kradnij” (SGP: Sl).

Grzechem cudzotéstwa w ludowej taksonomii objeto nie tylko niewiernosé
malzeriska, ale szeroko rozumiang sfere seksu, traktowana tabuistycznie i podle-
gajaca niejednoznacznej ocenie.® Meski czlonek okreslany jest metonimicznie jako
grzech (chtop w portkak grzyyy nosi, Rak 2011: 331), kurewnik rozpustnik’, uwazany
jest za grzesznika na réwni ze zbdjnikiem i zlodziejem: gZesrik to moze bic ztozei,
kurevnik, ga's, zbdjca i kozdi zti ctoviek (SGP: malb, ciesz), ale mezczyzna wierny swo-

 Swiadcza o tym zaréwno opinie dawniejszych badaczy, jak i nowsze badania, np.: ,Stosun-
ki plciowe miedzy mezczyzng i kobieta otaczane sa tajemnica [...] Stosunek plciowy w oczach tu-
tejszego ludu uchodzi za co$ zdroznego, za akt grzeszny, ktérego nalezy sie wstydzi¢ bez wzgledu
na to, czy ma on miejsce miedzy matzonkami, czy osobami zupelnie sobie obcemi [...] Spétkowa-
nie, Czynnos¢ te ostania wstydliwe milczenie” (Dworakowski 1935: 8,9,13). Tabuistyczna postawa
wobec pozycia seksualnego w gwarach zostala szeroko oméwiona i zilustrowana bogatym mate-
rialem przez Anne Krawczyk-Tyrpe (Krawczyk-Tyrpa 2001: 127-150).
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jej zonie narazony jest na przeSmiewcze uwagi typu: To je léchi kot, co le prze jedne
dziurze sedzi/ co le jedne dziuré pilnéje, bo on wnet zdechnie (Krawczyk-Tyrpa 2001: 135;
Sychta 1967, 270), a niewiernego meza traktuje sie pobtazliwie: nie dosc, ze swojq ob-
rabia, to on jeszcze na zarobk wéjezdza (Krawczyk-Tyrpa, 2001: 135; Sychta: 1970, s. 432).

Natomiast stosunki przedmalzeriskie dziewczat i chlopcéw oceniane sg am-
biwalentnie - od pobtazliwosci: jak dziotcha nie da chtopakom, to da robakom (Kraw-
czyk-Tyrpa 2001: 133; SGP 11, 527, V 32, 395); gZysnica tako znog rie byta, ale ariiotek
tyz nie (SGP: lecz) - do zdecydowanego potepienia", zwlaszcza w odniesieniu do
panien, ktérym przydarzylo sie nieslubne dziecko, o czym $wiadcza liczne pe-
joratywne okreslenia zwiazkéw przedslubnych, np. wesele pod plotim, a szlub po-
tim (Krawczyk-Tyrpa 2001: 134, Sychta IV, 90) oraz samych niezameznych matek:
przespanka, przeskoczka, przestepka, przechodka (Krawczyk-Tyrpa 2001: 147, Karfo-
wicz 1911: 391-392; Szymczak 1968:3 68). Struktura znaczeniowa grupy nazw, be-
dacych derywatami od czasownikéw przestqpic, przeskoczyé, nawigzuje do ztama-
nia (przestapienia, przeskoczenia) moralnego zakazu rozpoczecia wspétzycia seksu-
alnego przed slubem. Zdecydowana przewaga pejoratywnych nazw niemoralnie
prowadzacych sie dziewczat i kobiet nad analogicznymi okresleniami mezczyzn
$wiadczy o znacznie wigkszej tolerancji w stosunku do swobody seksualnej mez-
czyzn (Krawczyk-Tyrpa 2001: 149).

3.3. Spoteczno-obyczajowy profil grzechu

Profil obyczajowo-spoleczny nie znajduje sie¢ w opozycji ani do profilu religij-
nego, ani do tabuistycznego, uwydatnia jedynie te cechy grzechu, ktére narusza-
ja spolecznie ustalone normy, a nie nosza znamion tabu ani nie naruszaja Deka-
logu. Profil spoleczno-obyczajowy ujawnia $lady myslenia mitycznego, siegajace
korzeniami wierzen przedchrzescijaniskich, zgodnie z ktérymi pojecie sacrum od-
nosi sie réwniez do sit natury, zwlaszcza zywioléw, a takze $wiata rodlin i zwie-
rzat. Obawa przed skutkami naruszenia ich praw i éciggnieciem nieszczescia sta-
nowi zrédlo postaw obronnych, werbalnie komunikowanych przez system naka-
z6w i zakazow. Wystapienie przeciwko spolecznie usankcjonowanym zasadom
narusza system wartosci i godzi w bezpieczenistwo ogotu.

Zlamanie zakazéw dotyczacych traktowania wody, ziemi, storica czy ksiezy-
ca, cho¢ w dobie wspoélczesnej zachowane sg one szczatkowo, uwazane jest row-
niez za grzechy ciezkie, gdyz narazaja wspotmieszkaricow na skutki Bozego gnie-
wu, okazywanego za posrednictwem zywioléw: powietrza, ognia, ziemi i wody.

" Liczne nazwy panien z dzieckiem z polskiego obszaru gwarowego, ktére nie zostana tu
omoéwione - por. Anna Krawczyk-Tyrpa, 2001: 146-148 oraz Szymczak 1968: 366-372). Zdaniem
M. Szymczaka dochowanie przez dziewczeta niewinnosci do czasu zamazpdéjscia nalezato do ko-
deksu moralnego u wszystkich ludéw stowiariskich (tamze: 367).
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Morowe powietrze niosto émier¢?, gradobicia, burze niszczyly zbiory, sprowadza-
jac gléd. Ziemia, ktérg wbrew zakazom zaorano przedwczeénie, przestawala ro-
dzi¢, a zanieczyszczenie wody w studni grozito jej wyschnieciem. Nieodpowied-
nie traktowanie Zrédla powodowalo utrate jego cudownych wlasciwosci (Kowal-
ski 2002: 96, 641; Mastowska 2012: 86, 116, SSiSL 1999: 168-169; Tolstaja 2001: 24).

Za grzech ciezki przeciwko ziemi i Bogu uwaza sie brak poszanowania dla
chleba: xl'ip ni m*oZe l'ezyc na zemi, b *o to gZyy (SGP: kras). Niepodniesienie z zie-
mi chleba upuszczonego nieumyslnie i nieoddanie mu naleznej czci przez ucalo-
wanie godzi w etos pracy (profil spoleczny) oraz obraza Boga (chleb jest darem
Bozym - profil religijny).*

Ze spolecznego punktu widzenia grzechem jest tez niewtasciwie przeprowa-
dzony rytuat $mierci. Uchybienia w przygotowaniu nieboszczyka do pogrzebu
lub w przeprowadzeniu samego pochéwku pociagaja za soba negatywne skutki,
gdyz moga utrudni¢ zmartemu przejscie na tamten $wiat i spowodowac przemia-
ne w demona. Upiér moze sprowadzi¢ $mier¢ na domownikéw lub na cata okoli-
ce.* Grozne skutki przynies¢ moze pochowanie nieboszczyka w obcej parafii: przez
siedem lat Scigga si¢ gradobicia przewozqc nieboszczyka za drugie dzwony ‘do innej para-
fii' (SGP: brzes-mp). Z tego powodu zaniedbania rytualne uwazane sa za grzech,
gdyz narazaja na szwank zycie i bezpieczenistwo mieszkanicow.

Profil spofeczno-obyczajowy obejmuje réwniez wystapienia przeciwko nor-
mom niemajace podstaw mitycznych. Grzechem nazywa sie robienie zamieszania,
zaklocanie spokoju: Przyszedes tu na grzéch. Jeno grzéch robisz. Narobit grzéchu i poszed
(SGP: Ciesz). Grzechem okresla sie tez metonimicznie hipokryte: Nie kozdy pobozny
je prawdziwie pobozny, a bywa i tak, ze te, co po odpustach ciegiem latajo i w ko-
Sciotach tawki wygniatajo, jesce gorse so grzychy (SGP: ostrot, Sychta 1967: 376).

Jezykowa egzemplifikacje waloryzacji poréwnawczej stanowia tekstowe prze-
ciwstawienia, w ktorych grzech ukazywany jest w relacji do pracy, lenistwa i za-
bawy: psece gZyy butoby tag jus catk’'ym iz 1ie rob’is" ino Sez'e¢ (SGP: gor ). Przi jedzy-
niu sie spocic, to je grzych, ale przi robocie to ni ma grzych (SGP: Ciesz). A co to gZyyx

2O zwiazku choroby z grzechem por. M. Marczewska, Ja cig zamawiam, ja cie wypedzam... Cho-
roba. Studium jezykowo-kulturowe, Kielce 2012, s. 9-11, 85-87.

B Spolecznie przyjety obowiazek szanowania chleba znajduje potwierdzenie zaréowno w ry-
tuatach zwiagzanych z wypiekiem chleba, werbalnie utrwalonych w nakazach (Mastowska 2012:
141)), jak tez w narracjach o karze za jego marnowanie. Przykladem jest mityczna opowies¢ o kio-
sie pszenicznym, tak pelnym zboza, ze siegat od ziemi po sam czubek roéliny. Jednakze widzac
ludzkie marnotrawstwo rozgniewany Bég zamierzal pozbawi¢ ludzi swego daru, ucinajac klosy
u samej nasady i tylko na skutek interwencji Matki Boskiej zostawit im troche ziarna w klosie, by
nie pomarli z glodu (SSiSL 1996: 233-234).

4 Gdy jest to v'esci — wysys krew z cztonkow rodziny. Grozniejszy od niego opi moze spowodowac
$mier¢ calej okolicy. Gdy zapuka w okno pytajac ,spita va?”, a gdy odpowiedza mu ,Spime”, wow-
czas wszyscy mieszkaricy pograza sie we $nie wiecznym. Gdy dostanie si¢ na dzwonnice i urucho-
mi dzwon, umrg wszyscy znajdujacy sie w zasiegu jego glosu (Sychta 1969: 330).



272 IV. Eksplikacje wybranych wartosci

potaricovac sob’e? (SGP: oggwar). W opozycjach réwnowaznych grzech przeciwsta-
wiany jest Smiechowi smie ¥y to 1ie gre ¥y, gfe¥y to tie je sme'y (Sychta 1967: 137) oraz
prawdzie: co provda - to rie gZyy (SGP:konin), juz by ty mot gZyy, jakbys pov'es’ol, ze
1ii mos co jes¢ (SGP: konin).

Stopniowalnos¢ ocen widoczna jest tez w relacji prawda-ktamstwo-grzech: dzie-
ci Se spsycajo, cy ktamstfo to gZyy pofsedni cy Smyrtelny (SGP: bial-podl; zlotow) oraz
w samym okresaniu przymotnikowym grzechu jako cigzki, smiertelny, straszny czy
powszedni. Aksjologiczng gradacje oddaja réowniez formy stowotwoércze: grzech, grze-
szek, grzesiczek: gréski rie sp gréyi (SGP: stup), yto mrial smre¥rtelni gi'ey i e fie spo-
viedal, pos'et po Smre'rci do piekta (SGP: malb, Kasz).

W ludowej taksonomii ocena grzechu zalezy od wagi przewinienia i jego skut-
kow. Obawa przed ingerencja sit nieczystych stwarza grunt dla postaw tabu-
istycznych. Woéwczas grzech wystepuje jako synonim zla, semantycznie powia-
zany z diablem. Biblijna tradycja pozwala réwniez traktowaé grzech jako natural-
na skfonnos¢ natury ludzkiej, odziedziczong po pierwszych rodzicach: cos, ko-
mus grzechem szeptato (SGP: od Tomaszowa Lub po San Kam), koZdi ma s*oie gZeyi
(SGP: tcz), zZeby najv'enksy gzesnig byt, pan jezus fSysko psypusci (SGP: zam.). Chrze-
Scijariska wiara w odkupienie grzechow nie zwalnia od koniecznosci zados¢uczy-
nienia krzywdom poprzez pokute.

4. Pokuta — proces przywracania rownowagi Swiatu

Grzech i pokuta sa ze soba sprzezone relacja przyczynowo-skutkowa. Popelnie-
nie grzechu, swiadomos¢ wyrzadzenia zla oraz potrzeba naprawienia krzywdy
tworza naturalny cigg zdarzen, warunkujacy funkcjonowanie etosu sprawiedli-
woéci. Biorgc pod uwage religijny charakter obu splecionych ze sobg poje¢, istot-
nym czynnikiem w profilowaniu pokuty w kulturze tradycyjnej beda czynniki
wierzeniowe, stanowiace bagaz doswiadczen zaréwno chrzescijariskich, jak i po-
ganskich. W ludowym etosie sprawiedliwosci granica miedzy pokutq a karg jest
nieostra, co zgodne jest z rozwojem tych poje¢ w polszczyZnie ogélnej. Wedtug
Briicknera (BriickSE) w dobie staropolskiej zal za grzechy wigzano z karg, ktora
miala by¢ jednoczesnie zados¢uczynieniem, czemu odpowiadat termin pokajanie
(w ttumaczeniu Biblii wystepuje fraza pokajajmy sie tego ). Etymologie pokuty wiaze
Briickner z czasownikiem kaja¢ si¢ “Zalowac’, pochodzacym z cz. kuty, skutek (dery-
watow od kuty, kuci¢ ‘czynic¢™). Istote pojecia pokuty stanowi derywacyjna podsta-
wa wskazujgca na dzialanie, ktérego skutkiem miato by¢ wyréwnanie krzywdy.

5 Czasownik kuci¢ poswiadczony jest w polskich dialektach w znaczeniu ‘czyni¢ czary” (Po-
powska-Taborska 1986/1987).
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Pokuta jako lustrzane odbicie grzechu zawiera w swej strukturze te same pre-
schematy, ale wykorzystuje opozycyjne czlony pary. Gdy pojecie grzechu zbudo-
wane jest na preschemacie odchylenia od PIONU (zachwiania réwnowagi), ze-
rwania WIEZI, utraty KONTROLI, pokuta jako czynno$¢ zados¢uczynienia realizuje
schemat przywrécenia ROWNOWAGI (powr6t do PIONU), KONTROLI i WIEZI. Pre-
schematy te stanowia jadro semantyczne pokuty i sprawiedliwosci, przy czym poku-
ta stanowi przedostatnie ogniwo w taricuchu grzech-krzywda-pokuta-sprawiedliwwosc.

Gléwnym motywem podjetych czynnosci jest stosunek winowajcy do same-
go grzechu i aktu pokuty. Moze sie on ujawniac jako wewnetrzna potrzeba uwol-
nienia si¢ od ciezaru grzechu ze wzgledu na poczucie winy, np: tag me to mersi jak
¢énski gzyy na so*mynu (SGP: ryb; pszcz; strzel-opol, zyw ; niz ; ztotow, Sychta 1967:
376). Grzesznikiem powodowac¢ moze réwniez strach przed gniewem poszkodo-
wanego: mdm jesce jedyn cynski gryy; ale e ci go boje povesic (SGP: Orawa [Sl]) albo
po prostu wstyd, ktéry rodzi potrzebe badz ukrycia winy bez przyjecia pokuty
gfe ¥y v mey, gre Yski w meski, a p*ok“uta za p'e’ck (SGP: Kasz), badZ szukanie roz-
grzeszenia poprzez spowiedZ w wypadku ciezkiego przewinienia - poza swojg
parafia: mota strasne gZyyy, icta do “obcygo ksenza i vystuyojta se (SGP). Ponadto po-
trzebe odbycia pokuty dyktowaé¢ moze obawa przed Boza karg - wiecznym po-
tepieniem - ogniem piekielnym lub co najmniej czysécowym.

Poczucie sprawiedliwosci, domagajace sie kary adekwatnej do winy, rodzi
przekonanie o nieuchronnosci odbycia pokuty lub poniesienia kary za popelnio-
ne grzechy: czym kto grzeszy, tym bywa karany (SGP tar-gor) se yto gfesi, bgze musit
pokutovac (SGP Kasz Sychta 1967: 337). Konotacje, jakie wspottworzg profile zna-
czeniowe pokuty, rozwinely sie na bazie utrwalonych w spolecznej $wiadomosci
sad6w, opinii, wierzen, ktdre rzadziej niz grzech podlegaja leksykalizacji w formie
metafor, frazeméw i typowych opozycji. Profile pojecia ksztaltuja przede wszyst-
kim gatunki tekstow, w ktérych pokuta stanowi gléwny motyw. Naleza do nich
zwlaszcza teksty o charakterze moralizatorskim: miejscowe legendy i opowiadania,
ballady oraz bajki. Profilowanie znaczenia pokuty opiera si¢ przede wszystkim na
kryterium czasu i miejsca, ktére wskazuja na podstawowe aspekty pokutowania:

1. Pokuta odprawiona za zycia grzesznika (na ziemi).

2. Pokuta odprawiana po $mierci przez jego dusze:

21. na ziemi,
2.2. w intersferze (w chmurze, w powietrzu, na ksiezycu),
2.3. w zaSwiatach: w czysccu,

4.1. Profil pokuty odprawianej za zycia na ziemi

Pokuta doczesna zalezy od rangi grzechu. Grzechy powszednie, zwigzane z nie-
doskonaloscig czlowieka, wymagaja wyznania ich w konfesjonale, uzyskania roz-
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grzeszenia oraz odbycia naznaczonej przez kaptana pokuty. Natomiast pokute za
grzechy ciezkie charakteryzuje przede wszystkim dlugi, czesto nieokreslony, czas
jej trwania, az sie wina nie wyczerpie, co lacznie z rodzajem kary/pokuty wyzna-
cza skale grzechu. To, co pokute zbliza do kary, to sposob, w jaki zostaje wyznaczo-
na - zwyczajowo, przez spolecznie przyjety system, lub odgérnie - przez kapta-
na lub samego Boga. Struktura znaczeniowa pokuty zostaje wzbogacona o dodat-
kowy element, jakim jest preschemat SIEY, przez co wytyczona zostaje $ciezka ko-
gnitywna Iaczaca kare z pokutq. Ré6znica miedzy jednym a drugim pojeciem pole-
ga przede wszystkim na celu, jakiemu ta sita ma stuzyé. W wypadku kary jest to
jedynie zadosc¢uczynienie krzywdzie w imie sprawiedliwoéci. Dzialania pokut-
ne natomiast maja dodatkowo wyzwoli¢ winowajce z grzechu, uzyska¢ przeba-
czenie skrzywdzonego i przywréci¢ Boski fad.

Zgodnie z ludowymi nakazami niewierna zona lub panna z dzieckiem musi
leze¢ krzyzem w kosciele podczas mszy co najmniej przez cztery niedziele, by za-
dosc¢uczyni¢ grzechowi cudzotostwa (AE: Wlkp). Poddanie sie spolecznej presji
przez publiczne okazanie skruchy stanowi niezbedny warunek wiaczenia wino-
wajcy do wspdlnoty. Odbycie pokuty oznacza dla grupy przywrécenie naruszo-
nego porzadku moralnego, potwierdzenie wagi kanonu wartosci, a dla grzeszni-
ka facznosci z Bogiem i z ludZmi.

W bajkach i opowiadaniach winowajcy musza doswiadczy¢ losu skrzywdzo-
nych przez siebie 0s6b, by sprawiedliwosci stalo sie zados¢. Skapiec, ktéry wygnat
zebraka z domu i nie opatrzyl go, sam musi wyciagac reke po jatmuzne (AE: K17
Lub 86 nr 4), a krdl, ktory nie zwazat na losy ubogich, zostaje dziadem (AE: Ciesz,
Krak, Szczodrkowice). Dopiero wcielenie winowajcy w sytuacje poszkodowane-
go pozwala mu na zrozumienie i odczucie krzywdy, jaka mu wyrzadzil, co ma
wywola¢ prawdziwe wspoélczucie i zal za popelniona niegodziwos¢. Natomiast
doznanie cierpienia nedzy biedaka ma doprowadzi¢ do prawdziwej przemiany,
zmazac grzech i uzdrowic jego dusze. W bajkowym $wiecie zbrodnia popetniona
wobec ludzi réwnowazna jest zbrodni przeciwko $wiatu i musi zosta¢ naprawio-
na, gdyz zagraza zyciu na ziemi. Zbdj Madej dop6ty musi nosi¢ wode w ustach
i podlewac nig suchg rosline (war.: uschly pieri drzewa, patke z jabloni), dopoki
nie pojawig si¢ na niej zielone liscie (AE: Augustéw) jako symbol przywrécenia
kosmicznej harmonii. Zielefi na obumartym pniu stanowi nawigzanie do sym-
boliki drzewa zycia, ktore usycha wskutek popetnienia grzechu i ozywa dzieki
pokucie.

W opowiesciach apokryficznych sw. Krzysztof musial wielokrotnie przenosi¢
dzieci przez rzeke [...] bo byt poganinem, jak odpokutowat — ochrzcit sie w rzece i zo-
stat swietym); (AE: Raszag, pow. Reszel). Juz samo zanurzenie w wodzie nawiazu-
je do archetypu transformacji, co w polaczeniu z powtoérzeniem gestu Chrystu-
sa, przyjmujacego chrzest w rzece Jordan, daje wieloaspektowy symboliczny ob-
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raz drogi od pokuty do §wietosci. Swiety Krzysztof podejmuje éwiadome dziata-
nia na rzecz nawigzania lacznosci z Bogiem. Odbywa pokute, zmywa Slady po-
ganstwa, a przez chrzest w rzece nie tylko przeistacza sie¢ w chrzeécijanina, ale
deklaruje wole nasladowania Chrystusa, co czyni go §wietym.

Ballada oparta na motywach biblijnej przypowiesci (z Ewangelii Sw. Jana, rodz.
IV) opowiada o wielokrotnej dzieciobdjczyni, ktérej Pan Jezus wybaczyl grzech,
nakazujac odbycie spowiedzi w kosciele. Jednakze w ludowej narracji ciezar wy-
znawanych przez nig zbrodni wywoluje groze i wzburzenie calego $wiata (ziemia
drzy na siedem sazni, w kosciele gasna swiece, oltarze sie¢ odwracajg, choragwie
sie zwijaja, milkng organy), a sama grzesznica zostaje spopielona. W balladzie ry-
suje sie symboliczny obraz oczyszczania ogniem, zgodny z wyobrazeniem czysc-
ca oraz ludowym zwyczajem spalania ciat ztoczyricow i rozsypywania prochéw
z ich cial na wiatr (Mastowska 2012: 123, SSiSL 1996: 275). Dematerializacja ciala
spopielonego zarem zalu za grzechy uwalnia dusze dziewczyny od win, a zie-
mie chroni przed skalaniem jej zbrodniami. Grzech okupiony $miercig przywra-
ca rownowage Swiatu. Ekwiwalentem pokuty jest w tym wypadku Zal za grzechy.

[...Gdy sie spowiadala] Siedem sqzini ziemia drzata/ Ottarze sie odwrdcity,/ I Swiece sig zga-
sity./ Chorgguwie sig pozwijaty,/ A organy grac nie chcialy. Tak sie dtugo spowiadata,/ Az sig pro-
chem rozsypata./ 1 ziemia sie drzy¢ przestata,/ Bo ona grzechu nie miata./ Ottarze sig powrdci-
ty,/ I swiece sie zapality./ Chorgguwie si¢ rozwijaty,/ I organy same graly (K, Mazowsze, s. 367).

Typowo bajkowym motywem, cho¢ znanym tez w opowiadaniach, jest zamia-
na grzesznika w zwierze. Pozbawionym ludzkiej postaci pokutnikiem moze by¢
ksigze zaklety w weza-potwora lub krélewna przemieniona w zabe. Czas trwa-
nia pokuty obliczony jest zwykle na diugie lata, zanim kto$ z ludzi zdjety wspot-
czuciem, pocatunkiem nie uwolni grzesznika z ciala potwora lub gada (Niebrze-
gowska-Bartmiriska 2007:65-75, 136-149; Mastowska 2012a: 133). W ludowych opo-
wieéciach przykladem grzesznika pokutujacego w zwierzecej skorze jest postac
chlopa, ktérego Bog za ciezkie grzechy przemienit w konia, by zaprzegniety do
ciezkiej pracy osobiscie odczul jej ciezar i zastuzyl na wybaczenie oraz na powrét
do ludzkiej postaci (AE: K 4 Kuj 265). W przedstawionych watkach pokuta zlewa
sie z karg, ktora zostala grzesznikowi odgornie narzucona. Przemiana czlowieka
w zwierze oraz samo pokutowanie w nie swojej skérze symbolicznie obrazuje
wage wyrzadzonego zla, prowadzacego do utraty godnosci czlowieka.

Natomiast r6znica miedzy pokutq a karq rysuje sie¢ wyraznie w bajkowej narra-
qji o braciach przemienionych w kruki za niegodziwe czyny i siostrze, ktéra podej-
muje sie odkupienia ich win, przyjmujac na siebie dobrowolng pokute. Aby uwol-
ni¢ braci od kary i przywrdci¢ im ludzka postaé, dziewczyna musi przez siedem
lat przebywac na bezludnej wyspie, bez jedzenia i picia, bez mozliwosci kontaktu
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z ludZmi. Jest to przyklad pokuty ofiarnej, podjetej w intencji zadoé¢uczynienia
krzywdom wyrzadzonym przez innych. Poswiecenie siostry stanowi wystarcza-
jaca rekompensate za zlo, jakie wyrzadzili jej bracia. Wina zostaje okupiona cier-
pieniem, dzieki czemu $wiatu przywrécona zostaje niewinnosé, dobro zwycieza
zlo. Przyklad tak rozumianej pokuty zbliza ja do ofiary, wytyczajac Sciezki kogni-
tywne laczace sprawiedlivwos¢ z wing, ofiarg, odkupieniem.

Lokalne legendy z okolic Lysej Gory opowiadaja o pielgrzymie, ktory roz-
poczat patnicza wedréwke do klasztoru swietej Katarzyny, popetniwszy jednak
grzech pychy, zostal przemieniony w kamieri.* Kamienna figura przesuwa sie co
rok o ziarnko piasku, gdy dojdzie na szczyt gory, nastapi koniec $wiata, a grzesz-
nik odzyska ludzka postac i rozgrzeszenie. W kilku zachowanych wersjach le-
gendy kamienna postac pielgrzyma kryje odpowiednio szewca, ktéry zaprzedat
dusze diabtu (AE: Wista XV: 650-651), rycerza znanego z walecznosci i pobozno-
sci, a ukaranego za pyche (K XX: 271, 651), grzeszna kobiete (Wista XV: 649). Ka-
mienna postac patnika, ktory rozpoczat pielgrzymke za zycia, a kontynuuje ja po
$mierci, stanowi pomost miedzy profilem pokuty doczesnej a posmiertnej.

4.2. Profile pokuty poSmiertnej

Zgodnie z doktryna chrzescijariskg $mierc nie uwalnia od grzechéw. Stanowi
ona gléwna bariere uniemozliwiajaca duszom wejscie do krolestwa Bozego, zgod-
nie z przystowiem Chciataby dusza do raju, ale grzechy nie puszczajq. Dusze ludzi,
ktérzy zmarli nie pogodziwszy sie z Bogiem, odprawi¢ musza pokute po $mier-
ci, jesli chca dostgpi¢ zbawienia. Powszechna w kulturze ludowej wiara w dusze
potepione, pokutujace na ziemi lub poza nia, znajduje wyraz w licznych opowie-
Sciach i gawedach. Gléwnie ten gatunek tekstow folkloru uksztattowat profile po-
kuty posmiertnej. Podstawowym kryterium wyodrebnienia profili szczegétowych
stanowi miejsce, w ktérym odbywa sie pokuta. Moze nim by¢ ziemia, intersfera
(przestrzeri oddzielajaca ziemie od nieba) lub czysciec.

4.2.1. Dusze na pokucie, ktore nie opuscity ziemi
W kulturze tradycyjnej istnieje silne przekonanie, ze dusze zmartych, kt6-
rzy zawinili wobec ludzi - sgsiadéw lub rodziny i nie uzyskali przed $miercig
ich przebaczenia, nie moga opusci¢ ziemi dopéty, dopdki nie zatatwia swych do-
czesnych spraw. Jezykowa egzemplifikacja tych wierzer sa zar6wno opowiesci
o duszach na pokucie, jak i liczne formy nakazowo-dyrektywne, okreslajace re-
guly kontaktowania sie z duchami zmartych, sposoby pomagania im w opusz-

6 Przemiana czlowieka w kamien jest w $wiecie stowiafiskim znanym motywem, zwlaszcza
w znaczeniu kary za grzech (Tolstaja 2001:37).
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czeniu ziemi, by nie zmienily sie w demony, ktére zagraza¢ moga zyciu miesz-
karicow. Zakaz palenia w piecu bezposrednio po $mierci cztonka rodziny wia-
Ze sie z przekonaniem, ze jego dusza przez czas jaki$ bedzie tam przebywac
na pokucie, a gdy drewno podczas palenia piszczy, znaczy to, Ze prosi o litos¢
i modlitwe:

A jak cztowiek pomrze, to Pan Bég wydaje rozkaz, zeby dusza ludzka siedziata w trzonie (gdzie
chleb piekq) bez rok i szes¢ niedziel, a jak pokute ukoriczy si¢ po terminie, to dopiro dusza idzie na
tamten Swiat. I latego nie trza palic predko w piecu swoim w chatupie, jak chto pomrze

(AE: Wista XVII: 96, Zabno, pow. Krasnystaw).

Wyobraznia ludowa stworzyla pewien kanon przedstawiania dusz na poku-
cie - miejsc ich przebywania, postaci, w jakiej wystepuja, oraz sposobu, w jaki
kontaktuja sie z zywymi, oczekujac ich pomocy. Podobnie jak w wypadku po-
kuty doczesnej, dusze ktére nie opuscily ziemi, mogg przybiera¢ postac¢ zwie-
rzecia (np. kotatka w drewnie, Kolb 17 Lub 124 nr 3, wilkotaka lub Zaby rosiczki,
w ktoéra przeistaczaja sie dzieci nieochrzczone, choé czesciej pokazuja sie zywym
w postaci ludzkiej). Pokutnicy szukaja kontaktu z ludZzmi, by prosi¢ o wybacze-
nie, modlitwe lub wyréwnanie krzywd. Dusze zmartych nawiedzaja tez bliskich
we $nie. Gdy zostanie spelniona ich prosba, przestaja sie $ni¢ (AE: LL 1978, 4-6:
178). Typowym przykladem jest opowies¢ o ztym dziedzicu, ktory skrzywdzit bie-
daka, a po $mierci pokazywal sie zonie we $nie tak dtugo, az ta zados¢uczynita
skrzywdzonemu, a sam biedak oglosil wszystkim, ze przebacza mu wine i zo-
stal wynagrodzony (LL 1966 2-3: 42, Ogonowice). Powtarzajacy sie¢ w innych nar-
racjach obraz nocnej zjawy, nekajacej we $nie swoich bliskich, wspéttworzy wize-
runek duszy na pokucie.

W innych opowiadaniach dusze na pokucie strasza w miejscu, w ktéorym zmar-
li za zycia popetniali zle czyny. Straszydlo wykonuje ciggle te sama czynnos¢, az
ktos sie zlituje i dopomoze mu w przerwaniu meki, jak np. skgpiec, ktory przed ro-
dzing ukryt pienigdze, co noc chodzi po ogrodzie i je liczy, gdy ktos nadejdzie, styszy tylko
jek pokutnika (Kolb 17 Lub 86 nr 2). Do rozpowszechnionych wyobrazen zjaw, po-
$wiadczonych ze wszystkich obszaréw gwarowych, nalezy duch geometry, kt6-
ry za zycia nieuczciwie mierzyl grunty i po $mierci blgka sie po polach, oraz du-
chy samobojcow (topielcéw, wisielcéw), ktére pokazuja sie w miejscach, w kt6-
rych targneli sie na swoje zycie. Dopiero zaméwienie mszy przeblagalnej, ztoze-
nie ofiary, a niekiedy znak krzyza, modlitwa lub samo dobre stowo wystarcza,
by zakoriczy¢ ich pokute na ziemi. Jesli sie tego nie zrobi, przemienia sie demony
i jako zte duchy stanowi¢ beda zagrozenie dla zycia ludzi.
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4.2.2. Profil pokuty odprawianej po Smierci poza ziemig
(w intersferze, np. w chmurach, na ksiezycu)

Przestrzent miedzy niebem a ziemig zamieszkana jest przez duchy, ktére
po $mierci oderwaly sie od ziemi, ale nie zakoriczyly wedréwki w zaswiaty:
wedruje po Swiecie dusza takiego cztowieka, ktory nie idzie ani do nieba, ani do piekta
(SGP 2004: 494).

Wedtug opowiesci ludowych chmury pelne sa dusz zmartych ,nie swoja Smier-
cig”: wisielcéw, topielcéw, ofiar zbrodni, nieochrzczonych dzieci, zwanych chmu-
romowcami lub powietrznicami [...] W powietrzu byty dusze dzieci, ktore umarty przed
udzieleniem im chrztu. Kiedy nadciggaty ciemne i ciezkie gradowe chmury, niesione przez
planetnikow, czesto dawat sig stysze¢ piskliwy gtos wyraznie brzmigey: chrztu, chrztu!
(SSiSL 2012, z. 3: 121). Obowiazkiem zyjacych jest udzielenie im symbolicznego
chrztu przez znak krzyza i wypowiedzenie obowigzujacej formuty: W imie Ojca
i Syna i Ducha Swigtego. Jakes pan, niech ci bedzie imie Jan, jakze$ panna, niech ci bedzie
imie Anna” (Niebrzegowska-Bartmiriska 1998, war.: Petka 1987: 50, 61).

W znanej w wielu wariantach pieni pogrzebowej o wedréwce grzesznych
dusz w zaswiaty (Dusza z ciata wyleciata...), powtarza sie motyw ich blagari do
chmur, nieba, oblokéw, etc. o przyjecie, by mogly tam odby¢ pokute i uniknac
kary ognia piekielnego: Dusze rzewnie zaptakaty i na chmury zawotaty. chmury, chmu-
ry przyjmijcie nas, bo Pan Jezus zna¢ nie chce nas, war.: Bo Pan Jezus nie wie o nas (Et-
nol 1998: 161-162).

Miejscem pokuty w intersferze jest réwniez ksiezyc. W wierzeniowych narra-
cjach trafiajg tam dusze, by po oczyszczeniu sie z grzechéw dostac sie do nieba.
Czas ich pokuty na ksiezycu zalezy od skali grzechu. Niektorzy - pierwsi rodzi-
ce, Kain, a takze Twardowski -beda przebywac tam az do korica $wiata (Mastow-
ska 2012: 256). Ich pokuta stanowi symbol zwyciestwa dobra nad ztem i tryumfu
Boga w walce z szatanem o ludzkie dusze po $mierci: [diabel porwat Twardow-
skiego ze soba do gory. Twardowski] zdziwiony wielce patrzy, ze w gore nie leci wy-
zej, Ze zawist w miejscu > spojrzy dookola — juz towarzysza nie widzi swojej podrozy [dia-
bla], gtos jeno mocny nad sobq styszy, co zagrzmiat w sinawej chmurze: — Zostaniesz do
dnia sqdnego zawieszony tak jak teraz! (SSiSL 2012: 116). Natomiast dusze zagubione,
za ktérymi nikt z zyjacych sie nie wstawil i nie dopomogt im przejs¢ do ,tamte-
go $wiata”, stajg sie tupem szatana i przemienione zostaja w demony.

4.2.3. Profil pokuty odprawianej w zaswiatach —w czysécu
Czysciec zlokalizowany jest miedzy brama raju a wrotami piekla. Tylko nie-
winne dusze na skrzydiach anioléw unoszone sa wprost do nieba. Pozostate musza
najpierw oczyscic sie z win w ogniu czysécowym. Profil pokuty czyScowej kreuja
glownie piesni religijne, zwlaszcza zalobne, w ktérych przewija sie motyw skar-
gi cierpigcych meki dusz, ktore blagaja zyjacych o wybawienie przez modlitwe
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i ofiare, zlozona w ich intencji: Stuchaj zyjacy cztowiecze, co za ogiei straszliwy piecze
przewiniajgcych [...]; [...] dusza w czysécu pokutuje/ Zmitowania wypatruje/ Czem mo-
zecie pomagajcie,/ Dusze z czyséca wybawiajcie |[...]/ Niech msze swigtq zakazuje/ I ubo-
giemu ofiaruje,/ Na tym upadku nie bedzie,/ Dusze z czyséca wydobedzie (Adamowski,
Doda, Mickiewicz 1998: 306).

Watek prosby o wybaczenie win, skierowany do calego $wiata, pojawia sie
w oracjach pogrzebowych, wygtaszanych przez celebranta w imieniu zmartego:
Darvj i ty sam, Panie Boze..., Daruj i ty storice z ksiezycem. Darujcie obloki niebieskie.
Darvj i ty ziemio swigta, cos na sobie jego nosita (Etnol 1998: 276).

Sam czysciec jawi sie, jako ostatnia szansa na wybawienie z grzechéw szcze-
golnie ciezkich - klatwy lub zbrodni. Dusza dziewczyny, ktéra zamierzyla sie na
matke, blaga o mozliwoé¢ odbycia najciezszej pokuty czyScowej, by pozby¢ sie
ciezaru winy: Wezcie mnie na ogieri gorqcy/ Zeby tak krew kapata/ Jak mojej matki tzy
kapaty (SSiSL 1966: 279).

Przekonaniom o sensie mak pokuty czyScowej towarzyszy wiara w Boze mi-
losierdzie, wyrazana w modlitwach i piesniach o skrécenie cierpieri, przebacze-
nie win i o laske, skierowane do samego Boga-Ojca (Do Ciebie Panie pokornie wola-
my), do Pana Jezusa (Wigzieri w czysécu zatrzymany, prosi na Jezusa rany. . .), do Matki
Boskiej ( Nadziejo nas utrapionych, zewszqd w nieszczesciu Scisnionych) oraz do swie-
tych panskich - patronéw umierajacych: $w. Barbary, sw. Wawrzynca , $w. Filo-
meny oraz $w. Jozefa.

Za posrednika miedzy swiatem zywych i umarlych uwaza sie réwniez we-
drownego dziada. Przekonanie o skutecznosci jego modlitw wigze sie z trybem
zycia bezdomnego wedrowca, jego ubdstwem, nasladowaniem samego Jezusa. Po-
nadto dziad - jako obcy - jest szczegdlnie predestynowany do nawigzania relacji
z zaswiatami (rzeczywistoscia obca), stad ludnos$¢ wiejska jemu wlasnie powie-
rzata modlitwy za zmartych czlonkéw rodzin, a takze za ,dusze puste”, o ktérych
nikt nie pamieta (Grochowski 2003: 114; tenze 2009; Mastowska 2012: 212-214, Mi-
chajtowa 2010: 61). Z profilem pokuty czysccowej wigze sie tez obowigzek modli-
twy za dusze w czysécu cierpiace, nakltadany na wiernych przez Kosciét, o czym
przypomina¢ miat wieczorny dzwon na Aniot Pariski.

Charakterystyke profilu pokuty uzupetnia réwniez czas, w ktérym modlitwa
za dusze jest szczegolnie skuteczna i pozadana. Jest nim - obok Dnia Zadusznego,
i wieczornego bicia dzwonéw - sam moment $mierci. Aspekt temporalny ujaw-
nia sie w calej pelni w obrzedzie pogrzebowym. Zgodnie z obowigzujagcym sce-
nariuszem czas $mierci wypelniony jest dziataniami przygotowujagcymi zmarte-
go do ostatniej podrézy ku wiecznosci. Czuwanie przy zmarlym, $piewy i modly
trwajace od agonii az do pogrzebu, oracje wyglaszane na cmentarzu, msza zalob-
na, bicie w dzwony (podzwonne) oraz powierzenie zmarlego oredownictwu Mat-
ki Boskiej i s$wietych ,,od dobrej Smierci” chronig jego dusze przed zagubieniem
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w zaswiatach i zakusami czyhajacego na nia zlego ducha (Mastowska 2011: 123;
2012: 210-218). Ogierr Bozy, jakim jest czysciec, stanowi ostateczng zapore unie-
mozliwiajaca szatanowi zawladniecie ludzka dusza. Taki obraz kreuje popularna,
znana w wielu wariantach, pie$ni Zalobna Dusze rzewnie zaptakaty, w ktérej pote-
piericy, zdjeci trwoga na widok otwartych bram piekla, oddaja si¢ w opieke Mat-
ki Boskiej, blagajac o Boskie milosierdzie:

[..] A tam w piekle radzi byli, Zdrowas Marya/, Bramy piekla otworzyli, Zdrowas Marya.

Dusze weszty, przelekly sig, potruchlaty i uklekty, Zdrowas Marya./ Witaj réza 1 lilija [.. ]

Dusze rzewnie zaptakaty, Zdrowas Marya,/ Do Matki Boskiej zawotaly, Zdrowas Marya.

Matko Boska, przyjmijze nas,/ Bo Pan Jezus znac nie chce nas, Zdrowas Marya./ Witaj roza
ililija [..]

Gdy Matka Boska ustyszata, Zdrowas Marya,/ I na Swietego Piotra zawotata, Zdrowas Marya.

Piotrze, Piotrze, wez swe klucze,/ Wpusc do nieba wszystkie dusze, Zdrowas Marya [...]”

Pokuta w etosie sprawiedliwosci zajmuje szczegdlne miejsce. Oparta jest na
relacji Bog-cztowiek, wchodzac w krag wartosci wlasciwych sacrum: dobra i mi-
losierdzia. Natomiast grzech - jako atrybut szatana - stanowi bariere oddzielaja-
ca czlowieka od Boga. Sprawiedliwos¢ jako domena sacrum nie pozostawia winy
bez kary, jednakze pokuta, jako dobrowolnie przyjeta kara w imie zados¢uczynie-
nia krzywdzie, zyskuje wysoki status etyczno-moralny. Pokuta prowadzi do du-
chowej przemiany, podczas gdy kara dosiega czlowieka wbrew jego woli, nie po-
zostawiajgc miejsca na ekspiacje. Pokuta odnosi sie do duszy czlowieka, stanowi
pomost ponad grzechem, dzieki ktéremu czlowiek odzyskuje tacznos¢ z Bogiem,
bez wzgledu na to, czy odbedzie ja za zycia, czy dopiero po $mierci. Dusza dzie-
ciobdjczyni, ktorg wyznawane podczas spowiedzi grzechy obrécity w popiét, zo-
staje uratowana. Dusze potepiencéw stojace u progu piekla, uderzajagc w pokore,
dostepuja Bozego milosierdzia. Religijny punkt widzenia ujawnia sie¢ we wszyst-
kich profilach pokuty jako ostateczne zwyciestwo dobra nad zlem, mitosierdzia
nad karg, ducha nad materig, wiecznosci nad doczesnoscia. We wszystkich lu-
dowych kreacjach pokuta stanowi réwnowage dla grzechu, przywracajac Swiatu
pierwotny tad.

7 Fragment czestochowskiego wariantu piesni z druczku odpustowego, cytuje za J. Bartmin-
skim (Bartminski 1998: 163), ktéry przedstawil obszerne oméwienie tych piesni oraz ich warian-
téw na tamach , Etnolingwistyki” w artykule Dusze rzewnie zaptakaty, , Etnolingwistyka” 9/10, 1998,
s. 149-168.
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Sin and penance: The ethos of justice in the folk moral code

Summary

An attempt is made to reconstruct the semantic core of the concept of SPRAWIEDLI-
WOSC (JUSTICE) in Polish folklore, as well as to map the cognitive links between the con-
cepts in the following semantic sequence: GRZECH (SIN) - KRZYWDA (HARM) - POKU-
TA (PENANCE) - SPRAWIEDLIWOSC (JUSTICE). The etymologies of the relevant lexemes
reveal the fundamental role of the opposition between the straight and the crooked, Pol.
prosty - krzywy, a semantic link in the chain of mutual relationships. These, in turn, are
based on the preconceptual schema of PION (THE PERPENDICULAR) and its subdomains
of ROWNOWAGA (BALANCE), WIEZ (BOND), and KONTROLA (CONTROL). Sin and penan-
ce, conjoined in a cause-effect relationship, constitute a sequence of events necessary for
the functioning of justice. An analysis of their profiles reveals that the folk modal code
and the notion of justice had been shaped by both Christianity and by much earlier my-
thological thinking. The peculiarity of the folk ethos of justice stems from its heterogene-
ous axiological origin, connected with the taxonomy of sin and the measure of penance.



